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प्राकृकथन 


इतिहास-संरचना की अपनी सीमायें और विदोषतायें हैं। इतिहासकार 
अतीत से प्राप्त सामग्री के माध्यम से घटनाओं एवं स्थितियों के स्वरूप का 
निर्धारण करता है । उसके प्रमाण ही उसकी सीमायें हैं। जिन घटनाओं और 
स्थितियों के विषय में संयोग से कोई ऐतिहासिक प्रमाण शेष नहीं बचा है उनके 
बारे में इतिहास प्रायः मौन हो रहता हैं। इतिहासकार का कार्यक्षेत्र उपलब्ध 
प्रमाणों की सीमा से घिरा हैं। वह अतीत को प्राप्त प्रमाणों को आँखों से ही 
देखता हैं । किन्तु प्रमाणों का मुल्यांकन करके इतिहास-संरचना करने में उसे 
तर्क एवं कुछ मात्रा में कल्पना का सहारा लेना पड़ता है। प्रमाण जिस रूप में 
उपलब्ध होते हैं इतिहासकार उन्हें उसी रूप में श्रद्धा एवं भक्ति के साथ 
स्वीकार नहीं कर सकता । प्रमाणों के प्रति श्रद्धाभाव इतिहासकार का अवगुण 
माना जाता हैं। जो प्रमाण अतोत के अवद्योष या पदार्थ के रूप में 
उपलब्ध होते हैं वे स्वाभाविक ही मौन होते हैं। किन्तु इतिहासकार को 
इसके कारण विशेष असुविधा नहीं होती । ये प्रमाण मुखर तो नहीं हो पाते 
किन्तु इनका साक्ष्य अधिक वैज्ञानिक होता हैं । इनके विषय में यह आशंका 
नहीं रहती कि किसी ने विशेष उदृश्य से प्रयास-पूर्वक एकपक्षीय उल्लेख किया 
है । ऐसी आशंका लिखित प्रमाणों के विपय में अधिक घटित होती है । लिखित 
सामग्री, वह अभिलेख के रूप में हो अथवा ग्रन्थ के रूप में, इस प्रकार के दोष 
से ग्रसित हो सकती हैं । 

रचनाओं में उनके लेखकों के व्यक्तित्व और उनके उद्देश्यों की स्पष्ट छाप 
दिखलाई पड़ती हैँ । लेखक का व्यक्तित्व अनेक तत्वों के प्रभाव से निर्मित होता 
है । जाने या अनजाने ये तत्त्व उसकी रचनाओं के स्वरूप को निर्धारित करते 
हैं । जीवन ओर समाज पर धर्म का गहरा प्रभाव देखते हुए हम कह सकते हैं 
कि लेखक का निजी धर्म उसके व्यक्तित्व के निर्माण में प्रमुख तत्त्वों में से रहा 
होगा । अनेक ग्रन्थों की रचना में लेखक के निजी धर्म के किसी विद्ेष तत्त्व की 
पुष्टि ही उद्देश्य के रूप में स्पष्ट उल्लिखित हुई है । 

अतीत के किसी तथ्य के विषय में यदि विभिन्‍न दृष्टिकोणों से 
विवरण उपलब्ध हैं तो तुलनात्मक विवेचन के द्वारा उसके सही स्वरूप का 


निर्धारण किया जा सकता है । प्राचीन भारत के धामिक और सामाजिक जीवन 
का जो विवरण ब्राह्मण ग्रन्थों में मिलता है वह प्रायः आदर्श पक्ष को ही प्रस्तुत 


( ख ) 


करता है। इन संस्थाओं के स्वरूप का मृल्यांकन करने के लिए यह आवश्यक 
हैं कि इनके आलोचकों के विचारों का भी अवलोकन किया जाय । कभी-कभी 
आदद्य व्यवस्था के साथ ही यथार्थ को समझने के लिए भी अन्य लेखकों द्वारा 
दिये गये विवरण उपयोगी होते हैं । 

प्राचीन भारतीय साहित्य में से जैन ग्रन्थों को इतिहास-संरचना में उनका 
उचित स्थान नहीं मिल सका हैं। ऐसा क्‍यों हुआ इसकी विवेचना हम नहीं 
करना चाहेंगे। जैन प्रमाणों का अपना महत्व है। अनेक विद्वानों ने 
यह स्वीकार किया है कि जैन परम्परा में अनेक तथ्य अति प्राचीन हैं। ये 
अन्य ग्रन्थों स प्राम सामग्री के सही मल्यांकन में तो सहायक हैं हो. कुछ विषयों 
के मंबन्ध में तो हमें कदाचित केवल इन्हीं का सहारा हैं । 

जैन साहित्य मख्यनः प्राकृत एवं अपभ्रंण में है। इन ग्रन्थों के प्रामाणिक 
प्रकाशन एवं एऐनिहासिक मृल्यांकन को दिल्षा में कुछ प्रयास तो हुए हैं. किन्तु 
प्रगति की गति संतोपजनक नहीं है। स्वाभाविक है कि प्रारंभ में शोध-कार्य 
प्रन्यथ अथवा लेखक विशप के द्वारा प्रदत्त मामग्रीक विश्लेषण के रूप में 
सम्पादित होगा । जब इस प्रकार की सामग्री प्रभूत मात्रा में उपलब्ध हो 
जायगी तो उसके समग्र विवेचन और मत्यांकन की ओर प्रमास किया जा 
सकता है । डा० झिनकू यादव का प्रस्तुत प्रयास इस दृष्टि से सराहनीय है । 
उन्होंने हतिहासफारों द्वारा उपेक्षित-प्राय् प्राकृत एवं अपश्रं ग्रन्थों की सामग्री 
को इतिहास-सं रचना में उचित महन्व दिलाना ही शोध का अपना कार्यक्षेत्र 
स्वीकार किया है । 

जैन प्राकृत और अपभ्रंण साहित्य पूर्वमध्यवालीन इतिहास के लिए विशेष 
रूप से उपयोगी है। इसमे राजस्थान, गुजरात और समीपवर्ती क्षेत्रों के 
टतिहास और सामाजिक तथा धामिक जीवन की वास्तविकता के विपय में 
बहमनय सूचनाओं का भंडार निहित है । हरिभद्रसुरि की रचना समराइच्च कहा 
का इससे पूर्व उपयोग यदा-कदा ही हुआ था। पूरे ग्रन्थ की सामग्री का संकलन 
और मांगोपांग विवेचन डा० यादव ने अपने प्रस्तुत ग्रन्थ में उपस्थित किया है । 
उन्होंने अन्य समकालीन प्रमाणों से तुलनात्मक विवेचन कर उपलब्ध तथ्यों का 
ऐतिहासिक मन्थांकन किया है। इसी प्रकार किसी भी तथ्य का पूर्व इतिहास 
प्रस्तृत करके उन्होंने उसको उचित इतिहास-क्रम में आंका है । 

हेरिभद्रसुरि आठवीं शनाब्दी ईसवो में हंए थे । आठवों शताब्दी कई अर्थों 
मं मंक्रान्ति काल था। प्राचोन काल की व्यवस्थायें दीघंकालीन विकास के बाद 
परिवतंन की ओर बढ़ रहो थीं. किन्तु मध्यकाल को अवस्थायें अपने सही रूप में 
प्रगट नहीं हुई थी । इस संधि अबस्था में प्राचीन और मध्यकालीन व्यवस्थायें 


(ग।) 


परस्पर मिली-जुली दिखलाई पड़ती हैं। समराइच्चकहा में भामंत-प्रथा के जो 
विवरण मिलते हैं वें समकालीन स्थिति को परिलक्षित करते हैं । समराइच्च- 
कहा में राजप्रासाद, मंत्री, सैन्य-व्यवस्था, दण्ड-व्यवस्था और पंचकुल आदि के 
विषय में महत्वपूर्ण सामग्री मिलती है। पारंपरिक व"-व्यवस्था के साथ ही 
हरिभद्रसूरि ने जाति-संबंधी समकालीन वास्तविकता का भी अंकन किया-है । 
विवाह की विधि का विवरण बर्मशास्त्रों में प्राप्त संक्षिप्त निदेश का पूरक हैं 
ओर तत्कालोन सामाजिक जीवन के एक महत्वपूर्ण पक्ष का सच्चा चित्र प्रस्तुत 
करता है । व्यापार और उद्योगों के विषय में भा प्रचुर उपयोगी उल्लेख हैं । 
सांस्कृतिक जीवन के विभिन्न पक्षों पर भा इस ग्रंथ से समुचित प्रकाश पड़ता है । 
हरिभद्रसूरि ने जैन धर्म और दर्शन के विपगर में प्रामाणिक सामग्र के साथ ही 
समकालीन धामिक कृत्यों और विश्वासों की ओर भी निर्देश किया हैं 

मुझे आशा है कि पूर्रमध्यकालीन समाज और जोवन की वास्तविकताओं 
को सपझने में प्रस्तुत शोब-प्रतंध् सहायक होगा । इसका प्रकाशन जैन साहित्य के 
अध्ययन के मार्ग पर अग्रसर होने में डाँ० यादव के उत्साह का वर्धक हो, गेसी 
मेरी दभकामना है 

लललनजी गोपाल 
प्रमुख, कलासंकाय एवं 
प्रोफेसर तथा अध्यक्ष, प्राचीन भारतीय इतिहास, गंस्कृति एवं 
पुरातत्व विभाग 

६-३-७ 3 क्राशी हिन्दू विश्वविद्यालय । 


दो शब्द 


ममराइच्य कहा ै्वेताम्बर जैनाचार्य श्रीहरिभद्र सूरि की एक महत्वपूर्ण 
प्राकृत रचना हैं| हरिभद्र सूरि का काल आठवीं-नौवीं शताब्दी में माना जाता 
है । कथा का प्रमुख उदहेश्य धर्मकथा सुना कर लोगों को जैन धर्म में दीक्षित 
कर मोक्ष की तरफ अग्रमर करना था । समराहइच्च कहा में आदर्श और यथार्थ 
का संघर्ष दिखा कर अंत में आदर्श की प्रतिष्ठा करायी गयी हैं । इस ग्रन्थ में 
जनसाधारण से लेकर राजा-महाराजाओं तक के चरित्र को विस्तार एवं सूक्ष्मता 
के साथ चित्रित किया गया हैं। पूर्व मध्यकालीन प्राकृत कथाओं में समाज एवं 
व्यक्ति की विकृतियों पर प्रहार करके उनमें सुधार लाने का प्रयास किया गया 
है । इन प्राकृत कथाकारों ने लोक प्रचलित कथाओं के द्वारा लोक प्रचलित 
जनभाषा में अपने संदेश लोगों तक पहुँचाने के प्रयास किये हैं । इसी प्रकार 
सममराइच्च कहा में भी समाज के विभिन्न वर्गों के वास्तविक जीवन का चित्र 
प्रस्तुत किया गया है। यह ग्रन्थ अपने समय की भौगोलिक, आ्िक, प्रशासनिक, 
सामाजिक, धामिक आदि विभिन्‍न स्थितियों के अध्यम्रम का एक महत्त्वपूर्ण 
श्रोत है । इस ग्रन्थ का रचनाकाल भारतीय इतिहास में संक्रांति का काल माना 
जाता है। वैदिककाल से चली आ रहो प्रान्षीन परंपराएं जर्जरित हो गयी थी 
तथा नयी चेतनाएँ पृष्पित हो रही थी । इस प्रकार की स्थितियों का विवरण 
कथाकार ने अपनी कथाओं के माध्यम से प्रस्तुत किया है; यह पूर्व मध्यकालीन 
भारतीय इतिहास एवं संस्क्रृति का एक सबल प्रमाण स्रोत हैं । 

समराइच्च कहा को अपने शोध विपय का आधार प्रदान करने की सलाह 
मुझे प्रोफेसर लल्लनजी गोपाल से मिलो । मैंने उनसे काफी विचार-विमर्श 
करने के पश्चात्‌ इस ग्रन्थ का सम्पूर्ण अध्ययन करके उसकी प्रचुर सामग्रियों 
पर एक सांस्क तिक अध्ययन प्रस्तुत करने का निदचय किया। तत्पश्चात उन्हीं 
के निर्देदान में मैंने जनवरी १९७० में पी० एच० डो ० के लिए इसी विषय पर 
शोध कार्य प्रारम्भ किया । 


प्रोफेसर लल्लनजी गोपाल जो मेरे गुरु हैं, उनकी पत्नी डॉ० श्रीमती कृष्ण 
कांति गोपाल तथा डॉ० रघुनाथ सिंह जी (भूतपूर्व संसद सदस्य) के सानिध्य में 
मैंने अपने जीवन का प्रमुख उददृंद्य अध्ययन एवं अध्यापन ही निश्चित किया । 
प्रोफेसर लल्लनजो गोपाल के मधुर व्यवहार एवं दविद्वत्तापूर्ण निर्देशन का ही 
परिणाम था कि मैं अपना शोधकार्य तमाम कठिनाइयों के होते हुए भी पूरा कर 


( च ) 


सका । उनके अपूर्व स्नेह तथा बविद्वत्तापूर्ण सुझावों के लिए मैं उनके प्रति 
आजीवन आभारो रहेंगा । डॉ० श्रीमती कृष्ण कांति गोपाल तथा डॉ० रघुनाथ 
सिंह जी से मुझे समय-समय पर महत्त्वपूर्ण खुझाव तथा कार्य करने की प्रेरणा 
मिली मैं उनके प्रति हृदय से आभार प्रकट करता हूँ । 

प्रस्तुत ग्रन्य को पूरा करने में मुझे 'प्राचोन भारतीय इतिहास, संस्कृति 
एवं पुरातस्व' विभाग के प्स्तकालयाध्यक्ष श्री सुरेशचन्द घिण्डियापाल से 
पस्तकों को पृरो-पूरी सहायता प्राप्त हुई जिसके लिए मैं उनके प्रति आभार 
प्रकट करता हैँ । इसी प्रकार पराज्यनाथ विद्याश्रम जगोध संस्थान के अध्यक्ष 
डॉ० मोहनलाल मेहता, बराराणसेय संस्क्रत विश्वविद्यालय के पुस्तकालयाध्यक्ष 
तथा काशी हिन्दू विश्वविद्यालव के गायप्रकवाड ग्रन्थालयाध्यक्ष के प्रति भी 
आभार प्रकट करता हूँ जहां से मझे पुस्तकीय सहायता मिली । 

प्रस्तुत गन्ध के प्रकाशन के छिए भारतीय इतिहास अनुसंधान परिषद्‌ के 
अध्:क्ष प्रोफेसर राम घरणटर्माजी का मैं हृदय से अभारी हूँ जिन्होंने समचित 
सुझाव देकर इसके प्रकाशनार्थ अनुदान स्वीकृत किया | मैं इस पुस्तक के 
बकाशन में भारती प्रकाशन, वाराणसी के श्री प्रकाण पाण्डेय के तथा 
बद्धमान मद्रणालय का भो आभारी हूँ जिनकी सहायता से ही यह पुस्तक इस 
रूप में प्रकाशित हो सकी । 

प्रफ पढ़ने में कुछ अशुद्धियां अनजाने में रह गयीं जिसके न्लिए मैं पाठकों से 
क्षमा प्रार्थी हूं। प्राचीन भारतोय इतिहास एवं संस्कृति के अध्ययन की दिशा में 
मेरा यह अन्‍्प प्रयास सफल हो, यहा मेरी ईश्वर से प्रार्थना है । 
वा राणमी 
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प्रथम्-अध्याय 
हरिभद्र सूरि का काल निधोरण 


समराइच्च कहा को शोध प्रबन्ध का आधार बनाने से पूर्व उसके रचप्रिता 
का समय निर्धारण कर लेना आवश्यक हैं । समराइच्चवकहा और धर्तार्यान आदि 
प्राकृत कथाओं के रचयिता हरिभद्र सूरि थे जो एक जैन दवेताम्बराचार्य के नाम 
मे प्रख्यात थे । इनका समय निर्धारण अधोलिखित ढंग से किया जा सकता हैं । 

कृवलयमाला कहा के रचगिता उद्योतन सूरि ने हरिभद्र सूरि को अपना 
गरू माना है तथा उन्होंने कुबलयमाला कहा को शक संवत्‌ ७०० (७३८ ई०) 
में समाप्त किया था ।* जिसमे स्पष्ट होता है कि हरिभद्र की तिथि ७७८ ई० के 
पृर्व हो रही होगी ।* मनि जिन विजय ने हरिभद्र के समय निर्णय नामक निब्रन्ध 
में हरिभद्र द्वारा उल्लिखित आचार्यों की नामावली उनके तिथि क्रम के अनुसार 
इस प्रकार दी हैं--बश्र्म कीति (६००-६५० ई०), वाक्यपदीय के रचगिता 
भनहरि (६००-६५०), कुमारिलक (६२०-३०० ई०), शुभगुृप्त (६४०-७०० 
६०) और थांत रक्षित (७०५-७३२ ई०) ।* हरिभद्र सूरि द्वारा उल्लिखित इस 
नामावली मे स्पष्ट होता है कि हरिभद्र का सगय ई० सन्‌ ७०० के बाद ही रहा 
होगा । अतः उद्योतन सूरि के कुबलयमालाकहा के आधार पर हरिभद्र सूरि का 
अम्युदय काछ 3०० ई० से 393८ ई० तक माना जा सकता हूँ । 

प्रो० आम्यंगर ने हरिभद्र के ऊपर शंकराचार्य का प्रभाव बतलाकर उन्हें 
शंकराचारय के बाद का विद्वान माना हैं ।* किन्तु मुनि जिन विजय ने हरिभद्र को 
शंकराचार्य का पूर्ववर्ती माना हैं। उनके अनुसार शंकराचार्य का समय ७७८ ई० 





:. कुबलयमाला, अनुच्छेद ६, पृ० ४--'जो इच्छई भवविरहं को ण बंदाः 
सुयणों । समय सय सत्थ गुरुणो समरमियंका कहा जस्स ॥।' 

२. वहीं अनुच्छेद ४३०, पृु० २८२--“मो सिद्धतेण गुरुजुत्तो सत्थेहि जस्स 

हरिभदों । वहु सत्य गंथ-विल्थर पत्थारिय पयड सब्वत्थों ॥।' 

इसका ममर्थन डा० दशरथ शर्मा तथा यम० सी० मोदी ने भी किया है । 

देखिए---दशरथ शर्मा--अर्ली चौहान डाइनेस्टीज पृ० २२२; तथा यम० 

सी० मोदी--सम० क० इन्ट्रोडक्शन । 

४. मुनि जिन विजय--हरिभद्राचार्यस्य समय निर्णय: । 

*. विशतिविशिका--प्रस्तावना । 


१६) 


२ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


से 2८२० ई० तक स्वीकार किया जाता है और तक में बताया है कि हरिभद्र ने 
अपने पृव॑वर्ती सभी विद्वानों का उल्लेख किया है किन्तु शंकराचार्य का' नहीं 
जिससे हरिभद्र का काल शंकराचार्य के पूर्व निश्चित होना अभीष्ट है | 

उपमितिभवप्रपंचा कथा के रचयिता सिद्धि ने अपनी कथा की प्रशस्ति में 
हरिभिद्र को अपना गुरू मान कर उनकी वंदना की हैं।' प्रो० आम्यंगर ने 
हरिभद्र को सिद्धपि का साक्षात्‌ गुरु मान कर उनका समय विक्रम संवत्‌ ८००- 
०७० माना है; परन्तु जिन विजय के अनुसार आचार्य हरिभद्र द्वारा रचित 
लछल्ितविस्तराव॒त्ति के अध्ययन से सिद्धपि का कुवासनामय विष दूर हुआ था । 
इसी कारण सिद्धपि ने उसके रचथिता को धर्मबोधक गुरु माना है ।२ 

ऊपर के विवरण को ध्यान में रखते हुए यह कहा जा सकता हैं कि जो 
हरिभद्र कुबलयमाला कहा के रचथिता उद्योतन सूरि के गुरू रह चुके थे (जिन्होंने 
33८ ई० में कुबयमाला कहा की रचना की थी) वह सिद्धपि (जिनका समय 
दह्शवीं शताब्दी के प्रारम्भ का माना जाता है) के गुरु कदापि नहीं हो सकते और 
न तो उन पर शंकराचार्य का प्रभाव ही सिद्ध किया जा सकता हैं । 

हरिभद्र के पददर्शनसमच्चय इलोक ३० में जयन्त भटट की न्यायमंजरी के 
कुछ पद्म जैसे के तंसे प्राप्त होते हैं । पंडित महेंन्द्र कुमार ने जयन्त की न्याय 
मंजरी का रचना काल ई० सन्‌ ८०० के लगभग मानकर हरिभद्र का समय 
८०० ई० के बाद का स्वीकार किया हैं” । किन्तु यह तिथि मान लेने पर हम 
उन्हें उद्योतन मूरि का गुरु नहीं मान सकते। नेमिचन्द्र शास्त्री के अनुसार 
संभवत: हरिभिद्र ओर जयन्त इन दोनों ने किसो एक ही पूव॑वर्ती रचना से उक्त 
पद्य को उद्धृत किया है । 

सटीकनयचक्र के रचयिता मल्लवादो का निर्देश हरिभद्र ने अनेकान्तजय- 





१ मनि जिन विजय--हरिभिद्राचार्यस्थ समय निर्णय: । 

5: बही पृ० घ्। 

5:  नेमि चन्द्र शास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशीलन पृ० ४६८ । 

४  न्यायमंजरी, विजय नगर संस्करण. पृ० १२९--गरम्भीर गजितारंभ- 
निभिन्‍न गिरिगह्वरा । रोलम्बगवल व्यालतमालमलिनत्विष: | त्वंगता- 
डिल्लतासंगपिशंगोत्‌ विग्रह । वृषि व्यभिचरंतहि नैव प्राय: प्रयोगुच: ॥'' 

५. सिद्धिविनिश्चय टोका की प्रस्तावना, पृ० ५२ ॥ 


नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
पॉरशीलन, प० ४६ || 


हरिभद्र सूरि का जीवन बृतान्त : ३ 


पताका की टोका मे किया है। नेमिचन्द्र शास्त्री के अनुसार हरिभद्र सूरि 
मल्लवादी के समसामयिक विद्वान थे जिनका काल ८२७ ई० के आस पास 
माना गया है" । अतः कुवलूयमाला कहा के रचयिता उद्योतन सूरि के शिष्यत्व 
को ध्यान में रखते हुए हरिभद्र का समय ७३० ई० से ८३० ई० तक माना है।' 


इन उपरोक्त तर्को को ध्यान में रखते हुए यह कहा जा सकता है कि हरिभद्र 
सूरि 3३०० ई० के बाद से लेकर ८२७ ई० के कुछ बाद तक जीवित रहे । 
चंकि ऊपर हरिभिद्र द्वारा उल्लिखित अपने पूव आचार्यों की सूची में शांत रक्षित 
का काछ 3०० ई० से 9३२ ई० तक बढ़ाया गया हैं। अत: स्पष्ट है कि यदि 
शांत रक्षित की तिथि सही हैं तो हरिभद्र ७०५ ई० के बाद ही हुए होंगे । 
मुनि जिन विजय ने इनका जो काल निर्धारण ७०० से ७७० ई० तक किगा है 
वह ७०५ ई० के बाद का ही तर्क संगत प्रतीत होता है और हरिभद्र सूरि को 
मल्लवादी को समकालोनता को ध्यान में रखते हुए उनकी तिथि ७३० ई० के 
वाद से लेकर ८३० ई० के लगभग मानी जा सकती है । 


हरिभद्र सूरि का जीवन वृत्तांत 


हरिभद्रसूरि को हो रचनाओं से उनके जीवन वृत्तान्त सम्बन्धी कुछ विवरण 
प्राप्त होते हैं। आवश्यकस्‌त्र टीका प्रशस्ति के आधार पर यह कहा जा सकता 
है. कि हरिभद्र श्वेताम्बर सम्प्रदाय के विद्याधरगचछ के शिष्य थे । गच्छपति 
आचाय का नाम जिन भट्ट और दीक्षा गुरु का नाम जिनदत्त था। इनकी 
धमंमाता याकिनो महत्तरा थी ।? मुनिचन्द्र द्वारा रचित उपदेशपद टीका प्रशस्ति 
(११७४ ई०), जिनदत्त का “गणधरसाधंशतक' (११६८ से ११२१ ई०), 
प्रभाचन्द्र का 'प्रभावकचरित (वि० सम्बत १३३४), राजशेखर द्वारा रचित 
'प्रवन्धकोष' एवं सुमतिगणि द्वारा रचित 'गणधरमार्धशतक वृहद्‌ टीका' (वि० 
स० १२८५) आदि के आधार पर हरिभद्र सूरि का जीवन वृत्तान्त स्पष्ट होता 
है । ये राजस्थान के चित्रकूट (चित्तोड़) नामक स्थान में जन्म लिये थे। इनका 
जन्म एक ब्राह्मण परिवार में हुआ था और अपनी विद्गता के कारण ही वहां के 
राजा जीतार्य के राज पुरोहित नियुक्त हुए थे। बाद में इन्होंने दीक्षा ग्रहण कर 





१. नेमिचन्द्र शास्त्री-हरिभद्र क॑ प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक परि- 
शोलन, पु० ४६ । 
२. वही, पृ० ४७ ॥। 


३. नेमिचन्द्र शास्त्रो--हरिभद्र सूरि के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशीलन, पृ० ४८ ॥। 


४ : ममराइच्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


जैन श्रमण के रूप में अपना जोवन राजपूताना और गजरात में व्यतीत किया | 
समराइच्च कहा की कथा में उल्लिखित जनपदों एवं नगरों आदि के वर्णन के 
आधार पर कहा जा सकता हैं कि हरिभद्रसूरि ने समस्त उत्तर भारत का भी 
अमण किया था। किन्तु उनकी रचनाओं में दक्षिण भारत का विशेष वर्णन नहीं 
मिलता है जिससे प्रतीत होता है कि हरिभद्र ले मुख्यतया उत्त री भारत, राज- 
पूताना और गुजरात में ही श्रमण के रूप में भ्रमण किया होगा । 

हरिभद्र सूरि के जोवन की महत्वपूर्ण घटना उनका धर्म परिवर्तन है। 
उनकी यह प्रतिज्ञा थी कि जिसका वचन में स्वयं न समझं उनका शिष्य हो 
जाऊं। संयोगवश्य हरिभद्र सूरि एक बार एक बिगड़े हुए हाथी से बचने के लिए 
याकिनों महन्तरा नाम की साधवी के आश्रम में पहुँचे । वहां उन्होंने उस साध्वी 
द्वारा 'हरिप्णंण चक्क्रीण केसवों चक्‍्क्री। केसब चक्की केसवद्चक्की केसव 
चकक्‍का या कहे गये गाथा का अर्थ न समझने पर साघ्त्रों से उसका अर्थ पुंछा । 
साध्वी ने उन्हें गच्छ पति आचाय॑ जिनभट्ट के पास भेजा और आचार्य से अर्थ 
सुनकर बे उन्ही के द्वारा दीक्षित हो गये । कालछाल्तर में बढ़ उन्हीं के पट्‌टघर 
आचाय॑ बन गये । 


हेरिभिदर सूरि ने अपने को याकिनी सूनु कहा है क्योंकि याकिनी महत्तरा के 
ही प्रभाव मे इन्होंने अपना धर्म परिवर्तित कर जैन धर्म में दीक्षा ग्रहण की थी । 
मख्य रूप से उन्होंने याकिनी को अपनी धर्म माता स्वीकार किया । हरिभद्र सूरि 
भवब्रिरह सूरि अथवा विरहांक कवि के रूप में भी जाने जाते थे जिसका उल्लेख 
उद्योतन सूरि के कृवल्यमाला कहा तथा हरिभद्र की स्वयं की रचनाओं में आया 
है । हरिभद्र ने अपने ग्रन्थों की अन्तिम गाथा तथा इलोक में कभी भव बिरह 
और कभी विरहांक कवि आदि का प्रयोग किवा है । 

हरिभद्र सूरि जिनभट्ट आचाय के पास जब गये तो उनसे धर्म का फल 
पूछा । आचाय ने धर्म ढेः दो भेद बतलाये--सस्पृह (सकाम) और निःस्पह 
(निष्काम) । सकामधमं का आचरण करने वाला स्वर्गादि सुख का भागी बनता 
हैं लथा निष्काम धर्म का आचरण करने वाला भव विरह मोक्ष (जन्म, जरा 
मरणादि से छटकारा पाना) पद का अनुगामी होता हैं। हरिभद्र ने भव विरह 
को ही श्रेय समझ कर ग्रहण किया । अतः किसी के द्वारा नमस्कार या वन्दना 
किये जाने पर वे उसे 'भव विरह करने में उद्यमवन्त होओ' कहकर आशीर्वाद 


वन्‍न्‍मकना.. ५. बन "न तत न कक. चानाना ० जम 


१. जंकोथों द्वारा लिखित समराइच्वकहा की प्रस्तावना, पु० ८॥ 


२. नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्ग सूरि के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशीलन, प्‌० ५० ॥ 


समराइच्थकहा की संक्षिप्त कथावस्तु : ५ 


देते थे। भक्त लोग 'भव विरह सूरि चिरंजीवो हो , कहते हुए प्रस्थान कर देते 
थे। इस प्रकार “भव विरह' रूप में छोक प्रिय होने के कारण हरिभद्व ने स्वयं 
भव विरह शब्द को ग्रहण किया और उसी नाम से कवि अथवा आचार्य कहें 
जाने लगे ।' 
ग्चनाएं 

आचार्य हरिभद्र सूरि द्वारा लिखे गये ग्रन्थों की सूचो के विषय में विद्वानों 
में मतभेद हैं। अभयदेव सूरि ने पंचासग की टोका में, मनि चन्द्र ने उपदेश पद 
की टीका में और वादिदेव सूरि ने अपने स्थादवाद रत्नाकार में हरिभद्र को 
१४०० प्रकरणों का रचयिता बताया है, राजशेखर सरि ने अपनी अथं दीपिका 
में तथा विजय लक्ष्मी सूरि ने अपने उपदेश प्रासाद में इनको १४४४ प्रकरणों का 
प्रणयनकर्ता माना है।' राजशेख र सूरि ने अपने प्रवन्ध कोश में इनकी रचनाओं को 
संख्या १८४० बतायी हे । लेकिन अब तक के उपलब्ध ग्रन्थों की सूची देखते हुए 
लगभग १०० ग्रन्थों के नामों का पता लगा है जो हरिभद्र सूरि द्वारा रचित कहे 
जा सकते हैं। डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री ने हरिभद्र सूरि की रचनाओं की एक 
तालिका दो हे*, जिनमें आगम ग्रन्थों और पूर्वाचार्यों की कृतियों पर टीकाओं 
की संख्या १६ हैँ, स्वरचित ग्रन्थों मे टीका सहित मौलिक ग्रन्थ ७ है एवं टीका 
रहित मौलिक ग्रन्य जिनमे समराइच्च कहा, धूर्ताख्यान, पडदर्शन समुच्चय आदि 
प्रनथ भी सम्मिलित हैं, की संख्या २७ है तथा कुछ संदिग्ध रचनाय॑ भी हूँ 
जिनकी संख्या ४३ हैं । 


समराइच्चकहा की संक्षिप्त कथावस्तु 


समराइच्चकठ़ा की कया नौ भव में कही गई है । इन नौ भवों में समरा- 
दित्य के नौ जन्मों की कथा आई है। प्रथम भव में गुणसेन और अग्नि छर्मा 
की कया कहो गई हैं। अग्नि शर्मा अपने बाल्यावस्था के संस्कार और हीनन्व 
की भावना के कारण ही गुणसेन द्वारा पारण के दिन भूल जाने के कारण उसके 
ऊपर क्रद्ध हो जाता है और जन्म-जन्मान्तर तक बदला लेने को भावना लेकर 
मृत्यु को प्राप्त होता है । परिणामत: वह अनन्त संसार की ओर अग्रसर होता 


न 
पक के. ००० >»«न&म«न्‍मकनकमाआ» अक--ा०»- 


१. नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र सूरि के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशीलन, पृ० ४५ ॥| 

वही, प० ५१॥ 

वही, पृ० ५१॥ 

४ वही, पृ० ५२-५४ ॥। 


९७४. .९) 


६ : समराइ्च्वकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


है । इधर गणसेन पद्चाताप की अग्नि में जलते हुए अपने सात्विक गुणों के 
कारण धर्म की ओर उन्मव होता है। अन्त में दोनों मर कर दूसरे जन्म में 
पितः और पत्र रूप में उत्पन्न होते हैं। गणसेन सिह कुमार के रूप में तथा 
अग्नि शर्मा आनन्द के रूप में जन्म लेते है जिनकी कथा दूसरे भव में कही 
गई है। आनन्द अपने पिता सिंह कुमार द्वारा दिये गये राज्य से संतुष्ट न 
होकर पूर्वजन्म के संकल्प के अनुसार पिता को बन्दी वना लेता है और अन्त 
में मार डालता है। तृतीय भव में अग्नि शर्मा की आत्मा जालिनी और गुणसेन 
की आत्मा शिखिन के रूप में चित्रित किये गये हैं । इस भव में भी माता 
जालिनी अपने पुत्र शिखिन को अपने पूर्व जन्म के प्रण का लक्ष्य बनाती है 
और विपमिश्रित छड॒ड़ खिला कर मार डालती है । चतुर्थ भव में वही गृणसेन 
और अग्नि शर्मा क्रमण: धन और धनश्री (पति-पत्नी) रूप में दिखाये गये हैं 
और अंत में धन भी धनश्री के पूर्वजन्म के कोप का भाजन बनता हैँ | पंचम 
भव में जय और विजय की कथा कही गई है । इस भव में विजय क्षुमार पूर्व 
जन्म के कुत्सित संस्कार के ही फलस्वरूप जय को पडयंत्र से मार डालता हैं। 
छठे भव में धरण और लक्ष्मी की कथा कही गई हैं जो परस्पर पति और पत्नी 
के रूप में चित्रित किये गये हैं। इस भव में भी लक्ष्मी (पत्नी) को बदले की 
भावना प्रज्ज्लित होती हैं और धरण को मार डालने का षड॒यंत्र करती हूँ । 
सप्तम भव में सेन ओर विशेण की कथा कही गयी है और अंत में सेन श्रमण 
धर्म का आचरण करते हुए भ्रमण करते हैं तथा विशेण उसे पूर्व भव के विकार 
से उत्पन्न दोष के कारण मारने का प्रयास करता हूँ; किन्तु क्षेत्र देवता के प्रभाव 
से असफल रहता हैं । आठवें भव में गुण चन्द्र और बानमंतर की कथा आती 
है। गण चन्द्र अपने पूर्व जन्मों के सत्कर्मों के प्रभाव से शुद्ध आत्मा तथा 
वानमंतर दृष्कर्मो द्वारा उत्पन्न विकार के फलस्वर दुष्चरित्र बनता है । इस 
भव में भो वानमंतर गुणचन्द्र को मारने का निरंतर प्रयास करता है लेकिन 
वह गुणचन्द्र के अन्दर उत्पन्न देवी प्रभाव के कारण असफल रह जाता हूँ । 
अंत में नें भव में समरादित्य और गिरिषेण की कथा कही गयी है । समरादित्य 
अपने पूव जन्मों के सतकर्मों के प्रभाव से संसार से निवुत्त हो जाता है और मोक्ष 
प्राप्त करता है, जबकि गिरिषेण अपने दृष्टाचारण के परिणाम स्वरूप संसार 
गति को प्राप्त होता है । 

समराइच्चवकहा अपने समय को संस्कृति एवं सामाजिक रीति रिवाजों का 
एक प्रमुख खोत है । इस ग्रन्थ में प्राचोन भारत के अन्त तथा पूर्व मध्यकाल के 
प्रारम्भ के सामाजिक, आथिक, राजनैतिक एवं धामिक संगठनों का नया रूप 
देखते को मिलता है। अत्यन्त प्राचोन काल से चली आ रही भारतीय 


समराइच्चकहा की संक्षिप्त कथावस्तु : ७ 


परम्पराओं का ह्वरास तथा नयी चेतना का विकास इस ग्रन्थ को विधोेषता है | 
इस प्रकार हम देखते हैं कि प्राचीन भारतीय सामाजिक परम्पराओं का क्रमिक 
ह्वास तथा नये सामाजिक संगठनों का प्रारम्भ किस प्रकार हुआ इसका प्रमाण 
और विवेचन हमें समराइच्चकहा में देखने को मिलता है । 


इस ग्रन्थ के रजयिता श्वेताम्बर जैनाचार्य हरिभद्र सूरि हैं | वेदिक धर्म का 
आचरण करने वाले तपस्वो एवं मनिजनों के आचार ०वं विचार का यत्र तत्र 
बर्णन करते हुए जैन विचारों की विशेषता बता कर जैन धर्म में लोगों की 
प्रवत्ति पैदा करना इस ग्रन्थ का लक्ष्य है। समराइच्चकहा एक जैन ग्रन्थ होने 
के साथ-साथ आठवों शताब्दी के भारत की सम्प्रद्रायों एवं प्रचलित विचार 
धाराओं की सूचना का एक प्रामाणिक ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ की सूचनायें जैन धर्म 
से प्रभावित जान पड़ती है जिसकी पष्टि प्रस्तुत शोध प्रबन्ध के अध्यायों में 
ययोचित की गयी है । 

समराइच्चकहा तत्कालीन समाज की आथिक अवस्था का एक प्रधान स्रोत 
है । देश के अन्दर तथा देश के बाहर के द्वोपों के साथ जलमार्गो द्वारा व्यापार 
का जितना सुविस्तृत उल्लेख समराइच्च कहा में मिलता है उतना अन्यत्र विरल 
है । उस समय के व्यापारियों के सामने स्थल एवं जल मार्गों में उत्पन्न 
कठिनाइयों का विस्तृत वर्णन समराइच्चकहा में देखने को मिलता हैं । इस ग्रन्थ 
को एक अन्य विशेषता यह हैं कि इसके अधिकतर पात्र व्यापार एवं वाणिज्य 
करते हुए दिखलाये गये हैं और इन्हीं नायकों को अन्त में जैन धर्म में प्रवृत्त 
हुआ दिखलाया गया हैं। सम्भवत: डँन धर्मावलम्बियों के सिद्धान्त में कृषि 
कम को प्राथमिकता न देकर व्यापार-वाणिज्य को अधिक प्रश्नय दिया गया है 
जो अहिसावादी जैन धर्म के प्रभाव के कारण प्रतिपादित जान पड़ता है । 

समराइच्च कहा के प्रत्येक भव की कथा शिल्प, वर्ण्य विषय, चरित्र, 
स्थापत्य, संस्कृति निरुषण एवं सन्देश आदि विभिन्‍न दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हैँ । 
यहाँ आदर्श और यथार्थ का संघर्ष दिखा कर अन्त में आदर्श की प्रतिष्ठा की 
गयी जान पड़ती है | कुछ अन्य विचारकों ते भी यह स्पष्ट करने का प्रयास किया 
हैं कि भारतीय संस्कृति एवं सम्यता का यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने के लिए प्राकृत 
कथा साहित्य बहुत ही उपयोगी है। जनसाधारण से लेकर राजा-महाराजाओं 
तक के चरित्र को जितने विस्तार एवं सूक्ष्मता के साथ प्राकृत कथाकारों ने 
चित्रित किया हैं उतना अन्यत्र दुर्लभ हैं ।' प्रायः सभी प्राकृत कथाओं में यह 


१. नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
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स्पष्ट रूप से देखने को मिलता है कि वे पाठकों के समक्ष जगत का यथार्थ 
उपस्थित कर आत्म कल्याण की ओर प्रवृत्त करने वाला सिद्धान्त उपस्थित 
करते हैं ।' समराइच्च कहा के हर भव में प्रायः ये सारी विशेषताएं पायी 
जाती हैं । 

यह प्राकृत कथाएँ आगम काल से ही प्रारम्भ होकर पन्द्रहवीं-सोलहवों 
शताब्दी तक विकसित होती रही । इन प्राकृत कथाओं में समाज और व्यक्ति 
की विक्रृतियों पर प्रहार कर उनमें सुधार लाने का प्रयास किया गया है । 
प्राकृत कथा साहि तय की प्रमुख विशेषता यह है कि कथाकारों ने लोक प्रचलित 
कथाओं को लोक प्रचलित जन भाषा में व्यक्त किया और उन्हें अपने धार्मिक 
ढाँचे में ढाल कर धरम प्रचाराथ एक नया रूप दिया । बिटरनित्स ने भी प्राकृत 
कथा साहित्य की महत्ता पर प्रकाश डालते हुए--लिखा है कि जैनों का कथा 
साहित्य वास्तव में विद्ञाल हैं । साहित्य की अन्य थास्राओं की अपेक्षा हमें जन- 
साधारण के जीवन की झांकियों स्पष्ट रूप स देखने को मिलती हैं । जिस प्रकार 
इन कथाओं की भाषा और जनता की भाषा में अनेक साम्य हैं उसी प्रकार 
उनका वण्य विषय भी विभिन्न वर्गों के वास्तविक जीवन का चित्र हमारे सामने 
प्रस्तुत करता हैं ।' उन्हों के विचार मे जैन आचार्यों ने जन सामान्‍य के हित 
को ध्यान में रखते हुए प्राचोन जैन आगम ग्रन्थ तथा उनपर प्रारम्भिक टोकाएँ 
प्राकृत भाषा (मागधी और महाराष्ट्री) में लिखी जो सर्वताधारण की 
भाषा थी ।? समराइच्च कहा आठवीं-नोबीं शताब्दी की जनप्रचलित भाषा में 
अंकित एक बहद कबा साहित्य है जिसमें राजा-महाराजाओं से लेक र समाज के 
निम्नस्तर तक के व्प्रक्तियों का सही स्वरूप प्रस्तुत किया गया है । इसमें 
तत्कालीन भारतीय समाज में प्रचलित रीति-रिवाजों, रहन-सहन के ढंग, 
मामाजिक संगठन, राजनीतिक, आर्थिक एवं धाभिक स्थिति का स्पष्ट चित्रांकन 
किया गया हैँ । प्राकृत कथा साहित्य मे इसका अपना विशिष्ट स्थान हू जो 
प्राकृत कथाओं की संपूर्ण विशेषताओं का भंडार स्वरूप जान पड़ता हूँ । 


जाम 


१. नेमिचन्द्र शास्त्री-हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
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बिटरनित्स--हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर / भाग २, पृ० ४७५ | 

वहो पु० ४२७ । 
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दिलतीय-अध्याय 
भोगालिक उल्लेख 


ममराइच्च कहा में भारत को भौगोलिक सीमा के अन्तर्गत पूर्व में कामरूप- 
आसाम, पश्चिम में हस्तिनापुर, दक्षिण में सौराष्ट्, और उत्तर में हिमालय तक 
के प्रदेशों का उल्लेख हैं। इस सीमा के बाहर कुछ द्वीपों यथा--चीन द्वीप, 
सिहल द्वीप, रत्न द्वीप, महाकटाह आदि का उल्लेख हैं। विभिन्‍न द्वीपों और 
नगरों के साथ-साथ अनेक वन, पर्वत और नदियों का भी उल्लेख है जिनके 
आधार पर हरिभद्र द्वारा उल्लिखित भारत को भौगोलिक दशा का वर्णन किया 
जा सकता है | 


दीप 

समराइच्च कहा में निम्नलिखित द्वीपों का उल्लेख मिलता हैं । 

जम्बू ढोीप '--समराइच्च कहा में जम्ब द्वीप की स्थिति आदि के बारे में 
विस्तृत उल्लेग्व नहीं है । किन्तु जैन परम्परा में इस द्वीप का विशेष महत्व 
बताया गया हैं | जम्ब वृक्ष के नाम के कारण ही इस द्वीप का नामकरण हुआ । 
इसका आकार गोल है और इसके मध्य में नाभि के समान मेरु पर्वत स्थित हैं । 
जम्ब ढीप का विस्तार १००००० योजन हैं और परिधि ३,१६२२७ योजन 
३० कोस १२८ धनुप १२।॥ अंगुल बताई गयी है । इसका घनाकार क्षेत्र ७९० 
करोड़ ५६०४१५० योजन है ।* 

जम्ब द्वीप (एशिया) हिमवन (हिमालय), महाहिमवन, निषध, नील, रुक्मि 
और शिखरो--इन छ: परव॑तों के कारण भरत, हँेमवत, हरि, विदेह, रम्यक, 
हैरण्यवत और एरावन नाम के सात क्षेत्रों में विभाजित हैँं।“ भरत क्षेत्र २५६ ७६, 
योजन तिस्तार वाला है जो क्षुद्र हिमवन्‍्त के दक्षिण में तथा पूर्वी और पष्टिचमी 


१. सम० क० १, पृ०७५, २, १० १३०; ३, पृ० १६२; ४, पु० ३६३; 
६, पु० ५७६; ७, पृ० ६१२-७१३; ८, पृ० ७३१ । 

हरिवंश पुराण, ज्ञानपीठ संस्करण, ५।४-५ । 

वही, ५।६-३७ । 

जगदीश चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, परिशिष्ट १, 
पृ० ४५६ । 
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समुद्र के बीच स्थित है । इस क्षेत्र के बीचोबीच वेताढ्य पर्वत स्थित है । गंगा- 
सिधु आदि नदियों तथा इस वंताढ्य पर्वत के कारण यह क्षेत्र छः भागों में 
विभाजित है |" विदेह क्षेत्र पूर्व विदेहख, अपर विदेह, देवकुरु और उत्तर कुरु 
नामक चार भागों में विभकत हूँँ। इसी प्रकार पूर्व विदेह और अपर विदेह 
अनेक विजयों में विभक्‍त हैं ।' 

जम्ब द्वीप के बीचोबीच सुमेरु पर्वत हैं? जिसको उंचाई एक लाख योजन 
बतायी गयी हैं। यह द्वीप चारों तरफ लवण सम॒द्र (हिन्द महासागर) से 
घिरा है | 


लोन होष---समराइच्चकहा में चीन द्वीप की भौगोलिक स्थिति का उल्लेख 
नहीं हैं। अपितु भारतीय व्यापारियों द्वारा व्यापार के निमित्त उक्त द्वीप को 
यात्रा का वर्णन है। निशीथ चर्णी में भी चीन द्वीप का उल्लेख हैँ ।* चीनी 
रेशम के लिए यह द्वीप प्रसिद्ध था। यह वर्तमान पूर्व एशिया का मध्यवर्ती 
मुप्रसिद्ध एवं विस्तृत देश हैँ । पाजिटर के अनुसार चीन द्वीप के अन्तर्गत तिब्बत 
तथा हिमालय की पूरी श्यृंखलाएं सम्मिलित थीं ।? इस विस्तृत देश के पूर्व में 
चीन सागर एवं पीला सागर, दक्षिण पूर्व में उप द्वोप, पश्चिम में तिब्बत, तथा 
उत्तर में प्रसिद्ध चीन की प्राचीर (दीवाल) हैं । 

महाकटाह होप--हरिभद्र कालोन भारतीय व्यापारियों के जलूयान महा- 
कटाह द्वीप को भी आया-जाया करते थे ।* प्राचोन कटाह को ही आधुनिक 
केडाह नाम से जाना जाता हैं जो मलाया प्रायद्वीप के पश्चिमी तट पर 
स्थित है |" 

भारत के प्रसिद्ध बंदरगाह वेजयन्ती स भारतीय जहाज महाकटाह की तरफ 


१. जम्ब द्वोप प्रशप्ति ११० । 
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: मार्कण्डेय पुराण, पाजिटर द्वारा अनूदित-पृ० ३१९ । 

सम० क० ४, पृ० २५०; ५, पृ० ४२६; ७, पृ० ७१३। 

आर० सो० मजूमदार---“सुवर्णद्वीप'' पु० ५१ । 
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प्रस्थान करते थे । कटाह होप का स्थानीय नाम कडाह दीप था ।' कथासरि- 
त्सागर में कटाह को सम्पन्न एवं उन्‍नतिशील द्वीप बताया गया है।' प्रसिद्ध 
कहानी 'देवस्मित में गहासेन द्वारा ताब्नलिप्ति बंदरगाद से कटाह द्वीप तक की 
यात्रा का उल्लेख प्राप्त होता है ।? यह कटाह द्वीप ही महाकटाह द्वीप के नाम 
से प्रसिद्ध था । 


कि. 


रत्न हीप--समराइच्च कहा में व्यापारियों के जलयान द्रव्य संग्रह के 
निमित्त अन्य द्वोपों के साथ-साथ रत्न द्वीप को भी जाते थे । संभवत: यह भाग 
भारत और चीन के बीच एक टापू था, जहाँ रत्नों की प्राप्ति का संकेत प्राप्त 
होता हैं। तत्कालोन चीन द्वीप को प्रस्थान करने वाले भारतीय व्यापारियों के 
जलयान रत्न द्वीप में भी रुकते थे जो रत्न गिरि नामक पर्वत के पास 
स्थित था ।५ 


सिहल होप--समराइच्च कहा में व्यापारिक जलयान ताम्रलिप्ति से सिहलू 
द्रीप आते-जाते दिखाई देते हैं ।! गरुड़ पुराण तथा वायु प्राण में भी इस द्वीप 
का नाम आया है ।? यह द्वीप भारत के दक्षिण में स्थित है और रामेश्वर तथा 
सेनुवन्धु नामक पंत तथा जलगर्भस्थ शैलमाला द्वारा भारत के साथ मिला हुआ 
हैं । इस तरह के गेल और द्वीप श्रेणी के रहने पर भी उसके अन्दर से नाव 
तथा जहाज ले जाने का मार्ग है । 

सुबर्ण होप--समराइच्च कहा में सुवर्ण द्वीप का भी उल्लेख प्राप्त होता 
है । इसे स्वर्ण प्राप्ति का खोत समझ कर लोग सुवर्ण भूमि भी कहा करते थे । 
यह द्रौप आधुनिक सुमात्रा के नाम से जाना जाता है। मलरूय-उप-द्वीप और चीन 
सागर को हिन्द महासागर से पृथक रखकर सुमात्रा येनेंग की एक समानान्‍्तर 
रेखा से आरम्भ होकर वण्टम की समान्तराल रेखा तक विस्तृत है। इसकी 
लंबाई ९२५ मील और चौड़ाई ९० मील के करीव है। कथासरित्सागर में भी 


१. के० 7० नीलकांत शास्त्री--दी चोलाज, पृ० २१८ । 
२. आर० सौ० मजूमदार--सुवर्ण द्वीप, पु० ५१। 
३. वही पृ० ५१। 

४. सम० क० २, पृ० १२६--दव्व संगह निर्मित गया रयणदीवं । विटताईं 
रयसगई, कथा संजुत्ती पयट्टानिपदेशमागन्तं ।” 

वही ६, प० ५४५ । 

'सम० क० ४, पृ० २५४; ५, पृु० ३९०-४०३-४०७-४२० ' 

आर० सी० मजूमदार-सुवर्ण, द्वोप पृ० ५१। 

सम० क० ५, पृ० ३९७-३९८; ६, पृ० ५४०-५४४ ! 
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भारतीय व्यापारियों के जलूयान व्यापार के निमित्त सुवर्ण द्वीप को आते-जाते 
दिखाए गए हैं।' इस द्वीप का प्रसिद्ध नगर कालसापुर था जो व्यापारिक 
सामग्रियों के क्रय-विक्रय का केन्द्र था । इसके साथ-साथ सुवर्ण द्वीप का उल्लेख 
ग्रीक, लैटिन, अरबी ओर चोनी लेखों एवं साहित्य में भी मिलता है । 


जनपद 


द्वीपों की भांति समराइच्च कहा में कुछ अधोलिखित जनपदों के भी उल्लेख 
प्राप्त होते हैं जिससे हमें हरिभद्रसुरि कालीन भारत की स्थिति एवं समृद्धि आदि 
की जानकारी प्राप्त होती है । 


अवन्ति---समराइच्च कहा में इसे एक जनपद के रूप में बताया गया हैं;* 
किन्‍नु इसकी स्थिति आदि पर प्रकाश नहीं डाला गया है। यह प्राचीन भारत 
के मोलह महाजनपदों में से एक था ।४ पौराणिक परम्परा के अनुसार इस जनपद 
को मध्य देश के अन्तर्गत बताया गया है ।" रैप्सन के अनुसार उज्जैन अथवा 
उज्जयिनी जो कि अवन्ति की राजधानी थी तथा शिप्रा नदी के तट पर स्थिति 
थी, आधनिक मध्य भारत अथवा ग्वालियर में स्थिति उज्जन है ।* बौद्ध साहित्य 
में उज्जयिनी से माहिष्मती तक के प्रदेश को अवन्ति जनपद के अन्तगंत माना 
गया है? । दीघनिकाय के अनुसार माहिष्मती कुछ समय तक अवन्‍न्ति की 
राजधानी थी“ । इस जनपद में अत्यधिक अन्न पैदा होता था तथा वहां के लोग 
घनी, समृद्ध एवं खुशहाल थे ।" ज॑न ग्रन्थ निशीचचर्णी में भी अवन्ति को एक 
जनपद के रूप में उल्लिखित किया गया है जिसको राजधानी उज्जयिनी थी ।*” 


प्राचीन अवन्ति दो भागों में बटा था, उत्तरी भाग जिसकी राजधानी उज्जैन 


१. आर० मी० मजुमदार-सुवर्ण द्वीप पृु० ३७, ६४ | 

कथा सरित्सागर, तरंग, ५४, पंक्ति ९७ ! 

सम० क० ९, पृ० ९५०, 'अन्नयाय समागओ अवन्ति जणवयं । 
वी० सी० ला--हिसस्‍्टारिकल ज्योग्राफी आफ एंसियन्ट इंडिया, 
पृ० २५८, ३६२ ॥। 

५. मत्य्य पुराण, प्रथम खण्ड, पृ० ३४९, श्लोक ३६ ॥। 

६. रेसन--ऐंसिन्ट हंडिया, पृ० १७५ ॥ 

७. नेमिचन्द्र शास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ४६ ॥। 
८. दोघनिकाय, २,२३५ ॥। 

अंगृत्तर निकाय ४८,२५२-२५६-२६२ ॥ 

१६ एररए सूरज) ९,४७० १३, १०२॥ 
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यो तथा दक्षिणों भाग (दक्षिणपथ अवन्नति) जिसको राजथानी माहिष्मतोी थो ।' 
यह जनपद वर्तमान मालवा का वह भाग है जिसकी राजधानी उज्जयिनी थी । 

उत्तराषघ---ममरा इच्च कहा में इसे जम्बदीप के भारतवर्ष में स्थित एक 
विधय (जनपद) के रूप में बताया गया है" । उत्तरापथ का उल्लेख निशीयचार्णी 
में भो आया है? । यह पृ थू्‌दक का उत्तरों भाग था जिसका (पृथ्‌दक का) वर्तमान 
नाम पिहोवा है तथा जो सरस्वती नदी के तट पर स्थित है। यह वर्तमान 
मथुरा जिले का भूभाग यह है । इस जनपद की जलवायु या तो अधिक गर्म 
रहती थी या तो अधिक ठंड तथा वहां वर्षा खा होतो थी ।४ 

करहाटक--सम राइच्च कहा में इसका उल्लेख एक जनपद के रूप में हुआ 
है । महाभारत से ज्ञात होता है कि पाण्डव कुमार सहृदेव ने करहाट को जीता 
था ।* आदि प्राण में भी इस जनपद का उल्लेख £< जिसके दक्षिण में वेत्रवती 
तथा उत्तर में कोहना की स्थिति बतापों गग्मी है । नेमिचन्द्र शास्त्री ने इसकी 
पहचान सतारा जिले के कराड से की है।" 

कलिंग--सम राइच्च कहा में इसे भी एक विषय (जनपद) के रूप में 
उल्लिखित किया गया हैं ।*? अष्छाध्यायी में भी कलिग जनपद का उल्लेख है"* । 
महावंश में कलिग और वंग देश के राजाओं के वींच वैवाहिक संबंधों का वर्णन 
४ कलिगराड खारवेल के हाथी गृम्फा अभिलेख से ज्ञात होता है कि उसने 


० 


अन्कलकक >>27-म- बम ५ /कलकमक+ » के । >मयन्‍वपणममक, 


१ ज्योग्राफिकल इन्साइक्लोपीडिया आफ ऐसियन्ट एण्ड मेडिवलल इंडिया, 


पृ७ ४०-४१ | 





* सम० क० 3, पृ० 3११--अत्थि इहव जम्ब॒हीवे भारहेवासे उत्तरावहें 
विसये--राया । 

निशीथनर्णी १, पृ० २०, ५२, ६७, ८०%, १५४; २, पृ० ८२, ९५: ३, 
प्‌ृ० 3९: ४, प्‌० २० | 2 

£. मधनारंग--एकल्चरलस्टडी आफनिशीथ चर्णी, पृ० ४०६ । 

“४ वहां, पु० ४०६ । 

६. सम० क० ४, पृ० ३०८--इओ म................ करहाड्य विसये घन्नऊरय 
संन्निवेसंमि....। 

महाभारत-- सभा पवव॑, अध्याय ३१ । 

आदि पुराण, १६।१५४ । 

नेमिचन्द्र शास्त्री---आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ०५१। 

६०. सम० क० ४, पृ० ३१८--सा कलिग विसये....समृप्पन्नों, तथा पु० ३२६। 
११, अष्टघ्यायी, ४॥१।१७०। 

१२. वी० सो० ला--ज्योग्राफी आफ अर्जी बुद्धिज्य, पु० ४९४-९५ । 
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अंग एवं मगध से जिन प्रतिमा को छाकर यहां स्थापित की थी | कलिग की 

राजधानी कंचनपुर (भुवनेश्वर) थी” । करनिंघम के अनुसार कलिग जनपद की 

प्रथम राजधानी चिकाकोल थी जो कलिंग पाटम से २० मील दक्षिण-पश्चिम में 

स्थित थो । यह जनपद ५००० ली अथवा ८३३ मील विस्तृत था ।' कलिंग 

जनपद में तोसलि नामक एक महत्वपूर्ण स्थान था जहां तीर्थंकर महावोर ने 

विहार किया था। यहां पर तोसलिक नामक एक क्षत्रिय राजा था जो जैन धर्म 

का प्रेमी था; वहां एक सुन्दर जिन प्रतिमा भी विद्यमान थी ।३ 
कामरूप-समराइच्च कहा में इसे मात्र एक जनपद के रूप में उल्लिखित 

किया गया है; किन्तु इसको स्थिति आदि पर प्रकाश नहीं पड़ता । कर्निच्रम के 

विचार में कामरुप असम का प्राचीन नाम हैं जो मध्य भारत में पुण्ड्वर्धन (पुब्ना) 

से ९०० लो अथवा १५० मील पूर्व में स्थित था। संभवत: यह जनपद 

१०,००० लो अथवा १६०० मील विस्तृत भूभाग वाला था ।* इसके उत्तर में 

भूटान, पूर्व में नौ गांग तथा दारंग जिला, दक्षिण में खासी की पहाड़ियां और 

पद्चम में गोल्पर स्थित था? । इसको राजघानो प्रागज्योतिषपुर थी । कामरुप 

का वृहद्‌ भाग एक लंबे मैदान के रूप में हे, जिसके निचले भाग से ब्रह्मपुत्र नदो 

(पूरब से पश्चिम को तरफ) बहती हैं। इस नदी के दक्षिण वाला भाग पहा- 

ड़ियों के द्वारा अधिक टूटा हुआ हैं ।। इसको पहचान आधुनिक गौहाटी से की 

गयी हैं ।*" हष॑वर्धन के समय में वहां का राजा भाष्कर वर्मा था । 

काशी ' --समराइच्च कहा में काशीं का उल्लेख एक जनपद के रूप में हुआ 

ओध नियुक्ति भाष्य ३०१९७ । 

कनिघम--ऐं सियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ५५० । 

नमिचन्द्र शास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ५१ । 

सम० क० ९, पृ ० ९०४--अत्थि कामरुव विसये मयणउर रंनामनयरं । 

ज्यूलियिन--छुेनसांग, ३, पु० १७६ । 

कनिधम---ऐमियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ५७२-७३ | 

वो० सी० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पृु० २६८ । 

कालिका पुराण, अध्याय ३८ । 

वी० सी० एलेन--कामरुप, आसाम इडिस्ट्रिक्ट गजेटियर्स, खण्ड ४, 

अध्याय १ | 

१०. जनल आफ दों रवायल एशियाटिक सोसायटो, १९००, पृ० २५। 

११. सम० क० ८, पृु० ८४५--तओं य पउत्त पुरिसेहितो कासियाविसय 
रदिया रन शमो 


“९ >चअ 3 


१४ 


७ ७ . ४ ८ ०९ 


० थे 
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हैं । भारत के पवित्र स्थानों में काशी अथवा वाराणसो सबसे प्रसिद्ध था । प्राचीन 
भारत के पोडस जनपदों में काशी एक जनपद के रूप में उल्लिखित है।" 
पाणिनि की अष्टाष्यायी, पतं जलि के भाष्य तथा भागवत्‌ पुराण में भी काशी का 
उल्लेख हैं ।* वाराणसी को काशी नगरी अथवा काशोपुरी भी कहा गया है ।' 
जातक में इस नगर को १२ योजन विस्तार वाला बताया गया है ।९ 

काशी जनपद के उत्तर में कोशल जनपद, पूरब में मगध और पष्िचम में 
वत्स जनपद को सोमाएं थी ।" काशी जनपद में ही वाराणसी के पास सारनाथ 
में भगवान बुद्ध ने प्रथम धर्मचक्रप्रवतन किथा था ।' आदि पुराण से इस जनपद 
का स्वतंत्र अस्तिन्व सिद्ध होता है ।? 

कोसल---समराइच्च कहा में इसे एक जनपद के रूप में उल्लिखित किया 
गया है ।* यह जैन सूत्रों का एक प्राचीन जनपद था ।* रामायण तथा महाभारत 
में भी इस जनपद का उल्लेख हूँ ।"? बुहत्कल्प भाष्य से पता चलता है कि इसो 
जनपद में अचल गणघर का जन्म हुआ था तथा जीवन्त स्वामी की प्रतिमा भी 
यहीं विद्यमान थी ।*" कोसल का प्राचीन नाम विनीता था । कहा जाता है कि यहां 
के निवासियों ने विभिन्‍न प्रकार की कुशलता प्राप्त की थी, इसो कारण विनीता 
का कुशला नाम से जाना जाने लगा ।”* यह एक स्वतंत्र जनपद के रूप में दो 


न नरक मन नमी. 3. मीना» मा >ा- नमक 


सौर प्राण, अध्याय ४, पंक्ति ५; कालिका पुराण ५१, ५३: ५८, ३५ | 
२. अंगृत्तर निकाय १, २१३; ४८, २५२, २५६, २६०। 

३. अध्टाध्यायी ८, २, ११६; महाभाष्य २, १, १, पृ० ३२; भागवत्‌ पृ राण 
5. २-२३; १०, ५७, ३२; १०, ६६, १०; १०, ८४, ५५; १२, 
१३, १७। 

स्‍्कन्द प्राण अध्याय १, १०, २३; योगिनितंत्र १, २; २; ४ । 

४». जानक 6४, 333: ६, १७० | 


<्च्छ 


६. कैम्ब्रिज हिस्ट्री आफ इंडिया, १, ३१६ । 
*. दीघ निकाय ३, १४१; मन्क्रिम निकाय, १, १७०; संयुत्त निकाय ५, 
4२० | 


आदि प्राण १६, १५१; २०, ४७ । 

सम०क० ४, पृ० २८८--कोसलाहिवस्स, तथा ४, पृ० ३३९, कोसलाये- 
विसयम्मि:, ८, पृ० ८२१, ८३१। 

१०. जग दीदाचन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४६८ । 

११. रामायण, २।६८।१३; महाभारत ११।३०।२३: ३१११२।१३ । 

१२. वृहर्कल्प माष्य ५, ५८२४ | 

१३. आवश्यक टोका--मलय गिरि, पृ० २१४ । 


छ ५ 
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भागों में विभक्त था--उत्तर कोसल जिसकी राजधानी श्रावस्ती थी तथा 
दक्षिण कोसल जिसको राजधानों साकेत नगरी थी । यह बौद्धॉकालोन षोडस 
महा जनपदों में से एक था ।' यह वर्तमान फंजावाद जिले का भभाग हैं | 


कोंकण सम राइच्च कहा में कोंकण राज का उल्लेख मात्र हैं । कोंकण में 
जैन श्रमणों ने बिहार किया था। इस देश में अत्यधिक वृष्टि के कारण जैन 
श्रमणों को छतरी रखने का विधान था । यहाँ मच्छर बहुत हो ते थे ।* कोंकण 
देश के निवासी फल-फुल के बड़े शौकीन होते थे ।* कोंकण पश्चिभी धाट तथा 
अरब सागर के बीच का भ-भाग था।४ द्वुनसांग के अनुसार कोंकण द्वाविड 
(कांजीवरम) से २००० ली अथवा ३३० मील उत्तर-पश्चिम में स्थित था। 
यह जनपद "००० लो अब्रवा ८३३ मील भू-भाग में विस्तत था ।* रघुत्रंश के 
चतुर्थ सर्ग में इसे उपरांत देश कहा गया हैं ।"? कल्याण तथा वम्बई आदि नगर 
इसी जनपद के अन्तर्गत थे। शक्तिसंगम तंत्र में कोंकण से पश्चिम सौराष्ट्र और 
पश्चिमोत्तर आमीर जनपद की स्थिति मानी गयी है ।* आदि पुराण के अनुसार 
वह जनपद पश्चिमी समद्र के तट पर तथा पश्चिमी घ्राट के पश्चिमी तीर पर 
अवस्थित था |” निशीथनर्णी में भी इस जनपद का उल्लेख आया हैं ।*९ 
बम्बई के पास ठाणा जिले के सोपारा नामक स्थान से इसको पहचान की जा 
सकतो है । 


जे० सो० शिकदार--र्टडोज़ इन दी भगवती सूत्र, पृ०५३५ | 
अंगत्तर निकाय १।२१३; विष्णु प्राण, अध्याय ४ | 

सम० क०, ६, पृ० ५०१ (सा य'''कोड्ूणरायपृत्तस्स सिसुवालस्स । 
४. आचारांग त्र्णी, पृ० ३६६ । 

सूत्र क्ृताड़ु टीका, ३।१॥१२। 

£. वस्त्कल्प भाष्य वत्ति, ११२३९ । 


] 


डो० सी० सरकार--स्टडोज़ इन दी ज्योग्राफी आफ ऐंसियंट एण्ड मेंडिवल 
टृण्डिया, पृ० ११० । 


८. ज्यलियन--ह्ले नसांग , २, पृ० १४७ । 

कनिघम--हंसियण्ट ज्योग्राफी आफ इण्डिया, पृ० ६३२-३ ३ । 

!०. रघुवंश, ४, ५८ (अपरान्त महीपाल व्याजेन रघवेकरम्‌) । 
: शक्ति संगम तंत्र ३, ७. १३ (कोंकणत्पश्चिमं तोर्त्वा समुद्रप्रान्त गोचर: 
हिग॒लाजान्तकोदेवि शतयोजनमाश्रित:) । 

१२. नेमिचन्द्र धास्त्री-आदिपुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ५६। 

१३. निधोथचृणों--१. पृ० ५२, १००, १०१, १५४; ३, पृ० २९६ | 
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भाग्यार लअनपद--समराइच्ज कहा में इसकी स्थिति जम्ब ढीप के विजय क्षेत्र 
में बताई गयी है ।" निशोथचर्णो में भी इसका उल्लेख एक जनपद के रूप में 
किया गया है ।* शतपथ ब्राह्मण" तथा छान्दोग्य उपनिषद में गान्धार का 
बराबर उल्लेख थाता है । मज्क्षिम निकाय की अट्टकथा में गांधार को सीमान्त 
जनपद कहा गया है ।“ अंगृत्तर निकाय में इसे षोडस जनपदों में से एक बताया 
गया है ।' पाणिनिं की अष्टाष्यायी में भी इसका उल्लेख है ।” दुनसांग के 
अनुसार यह जनपद पूरब से पश्चिचम में १००० लो से अधिक तथा उत्तर से 
दक्षिण में ८०० लो से भी अधिक विस्तार वाला था। यह जनपद अत्यधिक 
उपजाऊ था । यहाँ अत्यधिक गन्ना पैदा होता था तथा यहाँ की जलवायु गर्भ 
थी । कनिघम वेः अनुसार गांधार जनपद की सीमा के पश्चिम में लंधान तथा 
जलालाबाद, उत्तर में श्वेत तथा तूनीर को पहाड़ियाँ, पुरब में सिन्धु, तथा 
दक्षिण में कालाबाग को पहाड़ियाँ स्थित थीं।' इस जनपद के अंतर्गत 
रावलपिण्डी तथा पेशावर स्थित था ।१? 


पुष्ड---समराइच्च कहा में इसे भी एक जनपद के रूप में उल्लिखित किया 
गया हैँ ।*' इसको राजधानी विन्ध्यगिरि के पास स्थित सतद्वार थी ।”* महा- 
भारत में भा पुण्ड राजाओं का नाम आया है ।'? पुण्डुवर्धन का उल्लेख गुप्त 


१. सम०क० १, पृ० ४९--रिट्ट्री मये गान्धार जणवयाहिवस्स समरसेणस्स- 


नत्तुआ; १, १० ८८--अन्थि इहेव विजये गन्धारों नाम जणवओं; १, 
प्‌०७ ५६॥। 


निशोयच्र्णी, ३, पृ० १८४ । 

शतपथ ब्राह्मण ८, ११। 

छान्‍्दोग्य उपनिपद्‌, ६, १ ८--गीता प्रेस । 

मज््िम निकाय, २, प० ९८२ । 

अंगुत्तर निकाय १, पृू० २१३; ८, पृू० २५२, २५६, २६० । 
अष्टाघध्यायी ४८, १, १६८ । 

वाटसं---आन युवानच्चांग १, १०९८-०० ॥ 


कनिघधम--ऐसियन्ट ज्योग्राफी आफ इण्डिया, प० ४८: मैकक्रिण्डिल--- 
ऐंसियन्ट इण्डिया ऐज डिस्क्राइव्ड वाई टालेमी, पृ० ८१। 
१०. रेप्सन--ऐंसियन्ट इण्डिया, प० ८१ । 


११. सम० क० ४, पृ० २७५-अत्थि इहेव भरहंमि पुण्डो नाम जणवओ । 
१२. जे० सी० सिकदार--स्टडोज इन भगब्ती सूत्र, पृ० ५३७ । 


२. महाभारत, सभा पर्व 9८. ९३ ॥। 
र्‌ 


छू. ९४! ९१ 


बी बा 


बजे एच. री 
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काल में बुध गुप्त के दामोदर अभिलेख (४८२ ई०)' तथा दामोदर ताम्रपत्र 
अभिलेख (०४३ ई०)* में हुआ है । पुण्ड़ जनपद के अन्तर्गत ही प्ृण्ड वर्धन 
नामक नगर था जो जैन धर्म का प्रमस् केन्द्र रहा हैं । 

बत्स--समराहच्च कहा में वन्स देश के राजा का ही उल्लेख हैं। महा- 
भारत से पता चलता है कि भोमसेन ने पूर्व दिग्विजय के समय इस जनपद को 
जीता था।" काधिराज प्रतदन के पत्र का पालन गोशाला में वत्सों (बछड़ों) 
में हुआ था, इसी कारण इस जनपद को वत्स कहां जाने लगा ।” काणी, कोशल, 
अवन्ति आदि जनपदों की भाँति वत्स को भी बौद्ध कालोन पोडस महाजनपदों 
में गिनाया गया है। इसकी स्थिति अवन्ति के उत्तरपूर्व तथा कोशल के दक्षिण 
यमना के तट से लेकर इलाहाबाद के पश्चिम तक थी | इस जनपद का 
उल्लेख अन्य ब्राह्मण”, जैन” तथा बौद्ध" ग्रन्थों में हुआ है । 

विदेह--समराइच्च कहा में इसे केवल पूर्व विदेह कहा गया है ।' विदेह 
नलिवासिनी होने के कारण महावीर की माता त्रिशला “विदेह दिल्‍ना '' (विदेह दत्ता) 
कही जाती थी तथा विदेह निवासिनी चलना का पुत्र कृणिक वज्जि विदेह पृत्र 
कहा जाता था ।"* इसदी राजधानी मिथिला थी जिसका जैन साहित्य में अत्यधिक 
महन्व हैं । १९ वें तीथंकर मल्लिनाथ तथा २१वें तीर्थकर नमिनाथ की चरणरज 
में यह नगरी पवित्र हुई थी ।१* शतपथ ब्राह्मण में विदेह का उल्लेख है ।१४ कालि- 


कचरे 


ढी० गोल सरकार--मर्लेक्ट इन्सक्रिप्सनूस, पृ० ३३३ । 

वही, प० ३४७ । 

सम० क० ४, पृू० ५०१--' दिन्नाय इमेण वच्छेसर सुयस्स....सिरि- 
विजगस्स । 


8, 


28! 


8४. महाभारत, राभा प्र २०।१० । 
५ वहीं शाति पं, ४५।७० । 
६. यन० यल० डे--ज्योग्राफिकल डिक्शनरी, पृ० १०० | 


॥३5 


ऐतरेग बआाह्राण, ८।१८।३ । 

८. उपासक 7शा २. परिद्िष्ट १. प्‌ृ० ७; निश्ञीथचर्णी ५. पु० ५३७ | 
०, अंगत्तर निफाय, १। ६१३ । 

१०. सम० क० ६, पृ० ५७६-'ति समागओ पब्ब विदेहं' । 

११ कल्पसूत्र, ५, १०५० ॥। 

१२ व्याध्या प्रज्ञप्ति, ७, ५. प० ३१५। 

१३. तिलोय पण्णत्ति, मोलापुर संस्करण-४, ५४६४; ४, ५४६। 

१४. शतपथ ब्राह्मण, १, ४; १, १० । 
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दास ने रघुवंश में भी इसका उल्लेख किया है ।' इसे ही उत्तर काल में तिरभुक्त 
या तिरभुक्ति कहा गया है जो आधुनिक ति रहुत के नाम से प्रसिद्ध हैं। यह जनपद 
गण्डकों नदी से आधुनिक चम्पारन तक विस्तृत था जो मगध के पूर्वोत्तर में 
स्थित था। सोता-गढ़ो, जनक पुर, सीताकुण्ड, तिरहुत का उत्तरी भाग, तथा 
चम्पारन का पश्चिमोत्तर भाग प्राचीन विदेह के अंतर्गत था ।? मिथिला शरण 
पाण्डेय के अनुसार प्राचोन विदेह जनपद की मीमा के उत्तर में नैपाल की तराई, 
पृ्व में कोशी नदी, दक्षिण में वैशाली जनपद (जो कि गंगा के उत्तर में स्थित था), 
तथा पश्चिम में सदानीरा (आध्‌ निक गण्डक) नदी स्थित थी ।४ 


नगर 

अधोध्या--अयोध्या" को साकेत नाम से भी जाना जाता था ।* साकेत की 
स्थिति कोसल जनपद के अन्तर्गत थी ।* इसे प्राचीन अवध भी कहा जाता था 
जो आधुनिक फैजाबाद से चार मील की दूरो पर स्थित है ।। यह रामचन्द्र तथा 
राजा सगर की भी राजधानी बतायी गयी है ।* स्कन्‍्द पुराण के अनुसार 
अयोध्या की स्थिति एक मछली के आकार जैसो है"? तथा यह सरय्‌ नदी से 
एक योजन दक्षिण तथा तमसा से एक योजन उत्तर दिशा में स्थित था; किन्तु 
बतंमान अयोध्या सरय नदी के तट पर ही स्थित हैं । आदि पुराण में अयोध्या 
को दो द्वीपों में स्थित बतलाया गया हैं--घातकी खण्ड और जम्ब द्वीप |" 
2. सरघबंध, १२,२६ | 
»« छडोण्मी० सरकार--स्टडीज इन ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल 

इंडिया, पृ० ९५५ । 
३. नेमिचन्द्र णास्त्री--आदि प्राण में प्रतिपादित भारत, पु०६७ । 
4 यम० यस०» पाण्डेय--हिस्टारिकल ज्योग्राफ़ी एण्ड टोपोग्रैफी आफ बिल्वार, 

पू७ ८3-८८ | 


५. सम०क० ८, पृ० ७३१--अन्थि इहेव--अओज्ञा नाम नयरी, पृ० ७३६, 
3३८,७६८,७६६ ,३३७ ४ ॥ 

निशीयथ चर्णी र्‌, प्‌० ४६६:२३, पृ० 2९०३ ॥ 

सम० क० ४, पृ० ३३०--'कोसलछाए बिसये साएए नयरे-।' 
कनिवरम--ऐंसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ३४१ । 

बी० सी० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ एऐसियन्ट एंडिया, पृ० ७६॥, 
१०. स्कन्द पुराण १।/६४-६६ । 

११. आदि प्राण ७४१; १२।७६ । 


४१९ (७४ ७ .४१ 
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घातकी खण्डके पूर्व भाग में पश्चिम विदेह के गान्धिल देश की नगरी को अयोध्या 
कहा गया हैं तथा जम्ब द्वीप के अंतर्गत भरत क्षेत्र में यह नगरी तीथ्थंकरों के 
साथ भरत चक्रवर्ती को जन्म भूमि बतायी गयी है । रामायण में इस नगरी को 
स्थिति सरय नदी के तट पर बतायी गयी है । कनिधम के अनुसार इस नगर का 
विस्तार बारह योजन अथवा १०० मील था जो लगभग २४ मील बागीचों 
(उपवनों) से घिरा हुआ था ।' प्राचीन काल में यह घन-धान्य से परिपूर्ण एक 
समृद्धणाली नगर था | 


अचललपुर--समराइच्च कहा में इसकी स्थिति उत्तरापथ में बतायी गयी है 
जो धन-धान्य से सम्पन्न एक व्यापारिक केन्द्र था । इस नगर को आभीर देश में 
स्थित बताया जाता है । कान्हा और वान नाम की दो नदियाँ अचलपुर के 
पास से होकर बहती थीं । यह वरार में अमरावती जिले का आधुनिक 
इल्िचि प्र है ।। 


अमरपुर*--यह ब्रह्म देश को प्राचीन राजधानी थी । इसकी स्थिति 
ऐरावत नदी के पूर्व तट पर बतायी गयी हैं ।? आदि पुराण में इसका वर्णन 
इन्द्र पुरी के रूप में आया है ।“ विष्णु कुण्डो वंश के राजा माधव वर्मा के 
शिलालेख में ब्रह्म देश की राजधानी अमरावती बतायी गयी हैं ।' इस नगर 
के प्राप्त ध्वंसावशेषों मे पता चलता है कि यह एक सुन्दर स्थान था जिसके 
कारण इसे अमरपुर कहा जाता था । 


आनम्वपुर--समराइच्च कहा के कथा प्रमंग में ही इसकी चर्चा आई हैं; 
किन्तु स्थिति आदि का कोई उल्लेख नहीं है । वी० सी० ला के अनुसार इसका 


१. कनिधम--ऐसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ४५९-६० । 

सम० क० ६, पृ० ५०९ | 

ज्योग्र।फिल इनसाइकलोपीडिया आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल इंडिया, पृ० ३ । 
वही, पृ० ३ । 

५. दडृपि० हटि० १, पृ० १३-जनवरी १०३५ | 

मम ० कू०७ २, पु० १७१. ६, पृ० ५००७ | 

नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्व के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक- 
परिशीलन, प्‌ृ० ३५४ | 

८. आदि पुराण ६२०५ । 


९. नेमिचम्द्र शास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पु० ८३ । 
१०, सम ० कृ० ५, पृू७ ४०० | 


न्द्‌ थण 
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आधुनिक नाम आनन्द है जो आनन्द तालुक का प्रमुख नगर है ।' कुछ विद्वान्‌ 
इसे उत्तर गुजरात का बड़ा नगर मानते हैं । छुनसांग के अनुसार यह नगर 
बल्लभी के उत्तर-पश्चिम में स्थित था|? यहे नगर व्यापार, वाणिज्य का भी 
प्रमुख केन्द्र माना जाता था । आनन्दपुर प्राचोन अनर्तपुर के नाम से भी जाना 
जाता था ।* आनन्दपुर अथवा बड़नगर नागर नाम से विरूुयात था जो गुजरात 
के नागर ब्राह्मणों का मल निवास स्थान था।" यह जैन श्रमणों का भी केन्द्र 
था जहां से वे मथुरा को आते जाते रहते थे ।' 


उज्जयिनी*-....हरिभद्र के काल में यह नगर जैन श्रमणों का प्रमुख निवास 
स्थान था। यह तत्कालीन भारत का समृद्धशाली नगर था जिसके बाजार 
माणिक्य, मोती, सुवर्ण आदि से हमेशा सजे रहते थे तथा इसमें आवागमन की 
मुविधा के लिए चौड़ी व विस्तृत सड़कें एवं सुन्दर मार्ग थे। यह सुन्दर खाइयों 
एवं जलाशयों से सुशोभित था । अन्य जैन ग्रन्थों स भी पता चलता हैँ कि यह 
नगर व्यापार-वाशिज्य का प्रमुख केन्द्र था । जीवन्त स्वामी प्रतिमा के दर्शन 
के लिए उज्जयिनी में राजा सम्प्रति के समकालीन आर्य सुहस्ति पधारे थे ।' 
यह दक्षिणा पथ का सबसे महत्त्वपूर्ण नगर था जो उत्तर अवन्ति (मालवा) 
राज्य का केन्द्र था ।१ कनिघम के अनुसार यह आधुनिक उज्जैन था जो शिप्रा 
नदी के तट पर स्थित था। अतः स्पष्ट होता हैं कि समराइच्च कहा में 
१. वी० मी० ला--हिस्टारिकलक ज्योग्राफी आफ एऐसियन्ट इंडिया, 

पृ० ३२५ । 


-फ् 


मध्‌ सेन--ह? कल्वरल स्टडी आफ निशीथ नूर्णी, पृ० ३३९ । 
कर्निधम---ऐसियन्ट ज्योग्राफी आफ इण्डिया, पु० ४१६ । 


-१६/ 


४. अलिना का ताम्र पत्र अभिलेख ई० सन्‌ ६४९ और ८५१ का । 

५. ज्योग्राफिल इनसाइक्लोपीडिया आफ ऐंमियन्ट एण्ड मेडिवल इंडिया, 
पार्ट १, १० २१-२२ । 

६. निशीयथचर्णी ५, प० ४३५। 


मम० क० ६, पृ० ५०१-७५०३-५६०--७०-३७१. ९, प० ८५८-९७९ | 
आवश्यक नियुक्ति १२७६; आवश्यक चू्णी २, पृ० १५४; निशीथ ज्र्णी 
१, पृ० १०२; २, पृ० २६१; ३, पृ० ५९, १३१, १४५-४६ | 

१. वहत्कल्प भाष्य १।३२७७ । 

१०. जगदीश चन्द्र जन--जैनागम साहित्य में मारतीय ममाज, पृ० ४८०-८ ९ । 

११. कनिघम---ऐंसियन्ट ज्योग्राणी आफ इंडिया, १० ४१२ । 
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उल्लिखित इस नगर की पहचान वर्तमान उज्जैन से की जा सकती है जो मध्य 
प्रदेश में स्थित है । 

काकम्दो---समराइच्च कहा में इस नगर की स्थिति जम्बू द्वीप के भारत 
वर्ष में बताई गयी है ।' भगवती सूत्र में भी काकन्दी का उल्लेख प्राप्त होता 
है । काकन्दी काकन्द नामक साधु का निवास स्थान था (काकन्दा सा निवासी 
काकन्दी) ।* जैनियों के अनुसार काकन्दी तीथंकर सुविधि नाथ का जन्म स्थान 
था ।* जैनियों के तीर्थंकर सुविधिनाथ का जन्म स्थान काकन्दी मध्यकालीन 
भारत का काकन नामक वह स्थान है जो बिहार में मुंगेर जिले के जमुई नामक 
तहसील में सिकन्दराबाद पुलिस स्टेशन के अन्तर्गत विद्यमान है ।५ 


कनकपुर--समराइच्च कहा में इसे एक नगर राज्य बताया गया है जो 
वहाँ क॑ राजा द्वारा सुरक्षित एवं सुब्यवस्थित था ।* जैन ग्रन्थ आवदयक चार्णी से 
पता चलता हैं कि इस नगर की स्थापना विजयासथु नामक राजा ने की थी ।” 
प्राचीन परम्परा के अनुसार कनकपुर को राजगृह का दूसरा नाम बताया जाता 
है” जो आधुनिक बिहार मे स्थित था । 

कॉंपिल्य नगर--समराइच्च कहा में इस नगर का उल्लेख कथा प्रसंग 
में हुआ है।' यद्यपि यहां इसकी भौगोलिक स्थिति पर प्रकाश नहीं डाला 
गया हैं; किन्तु अन्य साक्ष्यों स इसको स्थिति आदि का पता चलता है। 
विविध तीर्थ कल्प में इस नगर की स्थिति गंगा के तट पर बताई गयी है ।" 


१. सम० क० ', पृ० ३६३--(अत्थि इहेव जम्बूहोवे भारहे वासे कायन्दी 

नामनयरं) । 

भगवती सूत्र १०।४।४०४ । 

बरुआ और सिनहा--भरहुत, इन्सक्रिप्सन्स, पु० १८ । 

डो० सो० सरकार--स्टडीज इन ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल 

इंडिया, पृ० २५४ । 

वही, पृ० २५४-५५ । 

सम० क० ८, पृ० ७८१। 

आवश्यक चूर्णी २, प० १५८ । 

दी ज्योग्राफिकल इन साइक्लोपीडिया आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल इंडिया, 

पृ० ८६ । 

सम० क० १, पु० ४७; ५, पृ० ४७४ । 

१०. विविधतीर्थ कल्प, पृु० ५०--'पंचाला नाम जणवओं । तत्थ गंगा नाम 
महानई तरंगमें पक्खालिज्जमाणपामार मित्तिअं कपिलपुरं नाम नयरं। 
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इस नगर का उल्लेख रामायण तथा महाभारत में भी हुआ हैं ।' यह बहुत ही 
धनी, सम्पन्न नगर था । ओऔपपातिक सूत्र में कांपिल्यपुर अथवा कांपिल्य 
नगर (कंपिल-जिला फरुखादाद) गंगा के तट पर अवस्थित बताया गया 
है ।* कनिघम ने भी इस नगर की स्थिति गंगा के तट पर बदायें और 
फरुखाबाद के बीच में बतायी हैं ।* स्पष्टत: यह वर्तमान उत्तर प्रदेश में स्थित 
फस्खाबाद जिले का कंपिल नामक स्थान है । 
कुसुमपुर" ---मगध को प्रसिद्ध राजधानी पाटलिपुत्र को ही कुसुमपुर के 
नाम से जाना जाता था ।* यह वर्तमान बिहार प्रदेश की राजधानी पटना है 
जिसे प्राचोन काल में कुसुमपुर, कुसुमध्वज, पष्पप्र, पृष्पभद्र तथा पाटलिपुत्र 
आदि विविध नामों से जाना जाता था | संभवत: कुसुमों (पृष्पों) की बहुलता 
के कारण ही इसे कुमुमपर कहा जाने लगा था । निशीथ चर्णी में भी इसका 
उल्लेख मिलता है । यह नगर व्यापार-वाणिज्य का भी केन्द्र था तथा यहां का 
माल सुवर्णभ्मि तक जाता था ।" 
कौशाम्बो--समराइचच कहा में जम्ब॒द्वीप के दक्षिणाध भरतक्षेत्र मे इसकी 
स्थिति बतायी गयी है ।"' कौशाम्बी वत्स अथवा वंग जनपद की राजधानी थी । 
यह आधुनिक कोसम है जो यमुना नदी के तट पर इलाहाबाद के दक्षिण-पश्चिम में 
३० मील की दूरी पर स्थित है ।' यह नगर चेदिवंण के राजा उपकार वसु के 
तीमरे पृत्र राजकुमार कोशाम्ब के द्वारा बसाया गया था।' हुन्‍्सांग ने 
सातवीं शताब्दी में कोशाम्बी की यात्रा की थोी। उसके अनुसार यह जनपद 
६,००० ली से भी अधिक विस्तृत क्षंत्र वाठा था और इसकी राजधानो 


रामायण---आदि काण्ड, सम ३३, पद्य १९; महाभारत १।१३८।७३-७४ । 


न्न्ष्ि 


२. जातक ९६, ४२३२ । 

३. ओपपातिक सूत्र २९ । 

४. कनिघधम--ऐँसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ४१३ । 

५. सम० क० १, प० ५१; ४, पृ० २४३; ८, प० ८१२ ॥। 

६. जगदीचन्द्र जेन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४६२। 
७. जें० सी० सिकदार--स्टडीज इन दी भगवती सूत्र, पृ० ५४५ । 

८. निशीथ चूर्णी २, प० ९५ । 

९. जगदीशचन्द्र जेन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४६३ | 


१०. सम० क० ३, पृ० १६२;:४, पृ० २५३;६, पृ० ५७६, ५७८, ५८१, ५८२ 
५८४ | 


११. कनिघम-ऐन्सियन्ट ज्योग्राफो आफ इंडिय।, १० ३३०-३४ । 
१२. महाभारत १।६३॥३१ । 
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३० ली के करीब में विस्तृत थी ।' यह एक पवित्र नगरी थी ।* यह गर्म जलवायु 
बाझा उपजाऊ भाग था जहां के लोग चावल तथा गन्ना अधिक पैदा करते थे ।३ 
भगवान्‌ बुद्ध वहाँ ठहरा करते थ तथा भगवान्‌ महावीर ने यहां विहार किया 
था।* 

कृतंगला---जम्ब द्रोप के विजय क्षेत्र में इस नगर की स्थिति बतायी 
गयो है ।४ इस नगर की पहचान ठीक-ठोक नहीं की जा सकती । 

गाँधार मनगर--ममराइच्च कहा में इस नगर की स्थिति गांधार जनपद के 
अन्तगगंत बतायी गयी है ।९ किन्तु अन्यत्र इसका प्रमाण नहीं मिलता है और न 
तो वर्तमान पहचान ही की जा सकती हैं । 

गअपुर “--समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में इस नगर का उल्लेख मात्र 
हैं । आदि प्राण में इस नगर की स्थिति विजयार्ध के दक्षिण में मानी गयी है । 
गजपूर हस्तिनापुर का दूसरा नाम था जो कुरु जनपद की राजधानी थी।* 
गजपुर का दूसरा नाम नागपर भी था। वामसुदेव हिण्डी में इस ब्रह्मस्थल कहा 
गया है ।*? 

गन्प समृद्ध नपर--वंताढ्य पर्वत पर स्थित यह विद्याधरों का एक नगर 
बताया गया है ।' मोहनलाल मेहता ने इसे अपर विदेह में स्थित गांधार जनपद 


का प्रधान नगर माना हैं ।** नेमिचन्द्र शास्त्री के अनुसार यह मालवा में स्थित 
रहा होगा ।"३ 


१. वो० सी० छा- “हिस्टारिकलक ज्योग्राफाो आफ ऐंसियन्ट इंडिया, 
चृ० ११७। 


विविध तीर्थ कल्प, पृ० २३; आवश्यक चूर्णी, २, १७९ । 
वी० सो ० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पृ० ११७ । 
जगदीश चन्द्र जंन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४७५-७०-- 
सम० क० रे, पु० १७३; ७, पृू० ७०८ | 
वही १, पृ० ४८, ५१। 
वही ७, पृ० ६१८ । 
नेमिचन्द्र शास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ८६। 
जगदीश चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४६९ । 
: वासुदेव हिण्डी, प० १६५ , 
- सेम० क० ५, पु० ४११। 
: मोहन लाल मेहता-श्राकृत प्रापर नेम्स, पृ० २२२ । 


: नैमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र सूरि के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशोलन, पृ० ३५६ 


८:०9 (४ & ४९ € « :४ ९० 
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चकबुर--यह नगर जम्बयू द्वीप के अपर विदेह क्षेत्र में विद्यमान था।' 
नेमिचन्द्र शास्त्री के अनुसार इसे आधुनिक उड़ीसा का चक्रपुर कहा जा 
सकता है ।' 

बक्रबालपुर--यह जम्बू द्वीप के विजय क्षेत्र में विद्यमान था। वासुदेव 
शरण अग्रवाल ने इसे वर्तमान चक्रवाल कहा हैं जो जिला झेलम में विद्य- 
मान हैं ।९ 

चम्पापुरो--समराइच्च कहा मे इस नगरी का उल्लेख कई बार किया 
ग्रया* है तथा इसे समस्त गुणों का भण्डार बताया गया हैं। चम्पा अंग्र देश की 
राजधानी थी जो पहले मालिनो के नाम से विश्यात थी ।' यह चम्पा नगरी, 
चम्पा मालिनी, चम्पावती, चम्पापुरी ओर चम्पा आदि विभिन्न नामों से जानी 
जाती थी। महाभारत के अनुसार यह एक प्रसिद्ध तीर्थ स्थान था ।” औपपातिक 
सूत्र में इस नगरों को धन-धान्य से परिपूर्ण बताया गया है |“ चम्पा और 
मिथिला के वोच साठ योजन का अन्तर बताया गया हैं।' वी० सी० ला के 
अनुसार यह नगर बिहार प्रदेश के वर्तमान भागलपुर से पश्चिम चार मोल की 
दूरी पर स्थित था ।" चम्पापुरी की पहचान भागलपुर के पास बतंमान नाथ नगर 
मे की जा सकतो है । 


अयपुर---इस नगर की स्थिति जम्बू द्वीप के अपर विदेह क्षेत्र में बतायी 
गयी हैं ।'' इसे अपरिमित गुणों का निधान तथा पृथ्वी का तिलक स्वरूप बताया 


- सम० क० ८, पृ० ८०३ | 

२. नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशीलन, पृ० ३५६ । 

रे. सम० क० २, पृ० ११०; ५, पृ० ४५५, ४६३; ८, पृ० ७३६ । 

४. वासुदेव शरण अग्रवाल--पाणिनि कालीन भारत, पृ० ८८ । 

५. सम० क० २, पृ० १०४, १३०; ७, पृ० ६०५, ६१८, ६२३, ६२४, 
६५२, ६७०-७१। 

६९- मत्स्य पुराण अध्याय ४८ । 

७. महाभार त, वन पर्व, ८५१४ | 

८. वी० सो० ला-सम जन कैनानिकल मूत्र, पृ० ७२ वाम्बे ब्राच आफ 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, बाम्बे १९४९ | 

९. जगदीश चन्द्र जेन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, प० ५६५ । 

१०. वी० सी० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इण्डिया, १० २५५। 

११, सम० क० २, १० ७५, १५१ ॥ 
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गया है। यह नगर वेतरणी नदी के तट पर कटक जिले में विद्यमान है | ढेन- 
सांग के समय में यह उड़ीसा की राजघानी थी ।' 


जयस्थल---समराइच्च कहा में इस नगर की स्थिति जम्ब हीप के विजय 
क्षेत्र में बतायी गयी है । इसका उल्लेख अन्यत्र नहीं मिलता है और न तो ठीक- 
ठीक पहचान ही हो सकती हूँ । 

टंकनपुर--यह नगर जम्ब द्वीप के विजय क्षेत्र में स्थित बताया गया है ।* 
इस नगर की भी वर्तमान स्थिति का पता नहीं चलता है । 

थामेइबर*----ममराइच्च कहा में इसका उल्लेख मात्र हैं तथा वर्णन के समय 
इसके भौगोलिक स्थिति पर ठोक-ठीक प्रकाश नहीं पड़ता । अन्य साधक्ष्पों के 
आधार पर इस नगर को स्थिति आदि का पता चलता है। इसे स्थानेश्वर नाम 
में भी जाना जाता था । कहा जाता हैं कि यहाँ ईश्वर या महादेव का निवास 
स्थान था इसी कारण इसे स्थानेश्वर कहा जाने लगा ।" इसका उल्लेख विनय 
महावग्ग' तथा दिव्यावदान” में भी हुआ हूँ । प्राचीन भारत का प्रसिद्ध रणक्षेत्र 
स्थानेध्वर के दक्षिण में स्थित हैं जा कि अम्बाला से ३० मील दक्षिण तथा 
पानीपत के ४० मील उत्तर में विद्यमान है । इस नगर में १२०० फोट वर्गा- 
कार एक पुराना टूटा हुआ किला प्राप्त हुआ हैं ।' सातवो णताब्दी में थानेश्वर 
एक अलग स्वतन्त्र राज्य का केन्द्र था जिसे ह्वंनसांग ने सा-ता-नि-सी-फा-लों 
अथवा स्थानेश्वर कहा हैं तथा जो ७००० लो अथवा ११६७ मील विस्तृत 
क्षेत्र वाला था ।' यस० यन० मजूमदार ने इसे आधुनिक पूना (स्थना) कह! है ।"" 


बी० सी ० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफीो आफ ऐसियन्ट इण्डिया, पृ० १८५ । 

सम० क० ३, प० १८५; ५, पृ० ३८८, ३९१ | 

सम० क० ३, पृ० १७२। 

सम० क० ३, पृ० १८१ | 

बो० सो० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफो आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पृु० १५२ । 

महावग्ग १२-१३ । 

दिव्यावदान, पु० २२ । 

वो० सी० ला--हिसस्‍्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पृु० १५२। 

कनिघम--हएँ सियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पु० ३७६, ७०१, 

०. वो० सो० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट इंडिया, 
पृ० ३७६-७७ । 

११. यस० यन० मजूमदार--कनिषम-ऐंसियन्ट ज्योग्राफो आफ इण्डिया, 

भूमिका । 


-० ०6 ढक जता बन ०: ०-७. 
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बंतबुर--यह नगर कलिंग जनपद की राजधानी थी ।' इन्द्रव्मन के जिर- 
जिगी ताम्रपत्र अभिलेख में दंतपुर का वर्णन मिलता हैँ। इसमें दंत पुर को 
देवताओं की नगरी अमरावती से भी सुन्दर बताया गया है ।? यह महाभारत 
का दंतपुर या दंतकुरु है ।* आवद्यक नियुक्ति में दंत वक्‍क को दंतपुर का 
शासक बताया गया है ।" यह नगर गोदावरी नदी पर स्थित वर्तमान राज- 
महेन्द्री (राजमुन्द्री) है ।* नन्‍्दलाल डे ने इसकी पहचान उड़ीसा में वर्तमान पुरो 
से को हैं ।* 

देवपुर“-समराइच्च कहा में इस नगर की स्थिति पर प्रकाश नहीं डाला 
गया है । कुछ विद्वानों ने इसे मध्य प्रदेश के रायपुर जिले में महानदी और 
पिपरी के संगम पर रायपुर नगर के २४ मील दक्षिण पूर्व में स्थित आधुनिक 
राजिम बताया हैं।' किन्तु बी० सो० ला ने इसकी पहचान चिकाकोल में स्थित 
देवदी से की है ।" 

धाग्यपूरक"१-..तमंभवत: पह आदि पुराण का धान्यपुर नगर हैँ ।'* आदि 
पुराण में धान्यपुर नगर के साथ श्री पाल की कथा का सम्बन्ध बताया गया हैँ । 
इस नगर के राजा विशाल की कन्या विमल सेना का विवाह श्री पाल के साथ 
हुआ था ।” इस नगर की पहचान ठीक ढंग से नही की जा सकती । 

पाटकापथ--समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में इसका उल्लेख हू ।'* यह 


समर ७ कृ० ६, प्‌० (२० | 

जातक २, ३६३-३७१; २, २७६; ४, २३०-२३२-२२७ । 

इपि० इंडि० २५, प्लेट ५, पृ० २८५, अप्रैल १९४० । 
महाभारत--उद्योग पर्व ६३, १८३ । 

आवश्यक नियुक्ति १२७५ । 

वी० सी ० ला-हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसिएन्ट इंडिया, प० १७७ । 
यन० यल० डे--ज्योग्राफिकल डिक्शनरी, पृ० ५३ । हु 

सम० क० ६, पृ० ५४२१, ४२, ५४४, ५८७, ५५० । 

दी ज्योग्राफिकल इनसाइक्लोपीडिया आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल इंडिया, 
पृ० १०८ | 

१०. वी० सी० ला-हिस्टारिकल ज्योग्राफो आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पु० १७८ । 
११. सम० क० ४, पृ० ३०८। 

१२. आदि पुराण ८२३०; ४७१४६ | 

१३. वही ४७।१४६ । 

१४. सम० क० ७, पृ० ७१३ । 
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पाटला के नाम से भी जाना जाता था जो सिंधु नदी के मृहाने पर स्थित है ।"* 
यह सिधु नदी के निचले भाग से सींचे जाने वाले प्रदेश की राजधानी थी जिसको 
ग्रीक में पाटलीव कहा गया है ।* 

वाहलिपुशत्र----.इस नगर का उल्लेख अन्य जैन ग्रन्थों में भी हुआ हैं ।* यह 
नगर राजगृह के पास मगध की दूसरी राजधानी थी । यह आधुनिक पटना है 
ओ बिहार प्रदेश की राजधानी है । इसे पाटलिपुत्र, कुसुमपुर, कुसुमध्वज, पुष्प- 
पुर तथा पृष्प मय आदि विभिन्‍न नामों से जाना जाता था ।” पाटलिपुत्र पहले 
मगध जनपद का एक गाँव था जो पाटलिग्राम के नाम से जाना जाता था ।१ 
इसकी स्थिति गंगा नदी के दूसरी तरफ स्थित कोटियग्राम के सामने थी ।? 
गौतम बुद्ध के समय मगध के दो मंत्री--सुनिध्र तथा वस्सकार के द्वारा यहां 
पाटलिपुशत्र नामक नगर जबसाया गया था ।“ मंगस्थनीज ने पाटलिपुत्र का अच्छा 
वर्णन किया हैं। उसके अनुसार अन्दर खाई स २४ फीट की दूरी पर चार- 
दीवालो से घिरे हुए नगर में ६८ फाटक तथा ५७० मीनार विद्यमान थे ।' 
फाहियान के समय में यहाँ के लोग धनो, सम्पन्न एवं खुशहाल थे ।" छनसांग ने 
इस नगर की स्थिति गंगा के दक्षिण तरफ बतायी हूं ।'' 

भ्रह्म १₹---सम राइचच कहा में इस नगर की स्थिति उत्तरापथ में बतायी 
गयी है ।** छुनसांग ने ब्रह्मपुर की यात्रा की थी | उसके अनुसार ब्रह्मापुर राज्य 


१. बी० सी० छा--हिस्टारिकल ज्याग्राफी आफ ऐसिएन्ट इंडिया, पू० १६७। 

२. वोगल-नोट्स आन टालेमी, १, पृ० ८४ । 

है. सम क० ४, १० ३३९। 

४. भगवतो सूत्र १४८।५२५०; आवह्गक चूर्णी २, १० १७०९; आवश्यक नियंक्ति 
१२७० । 

५. सिकदार--स्टडीज इन दो भगवतो सूत्र, १० ५४५ । 

६, यम० यस० पाण्डेय--हिस्टारिकल ज्योग्राफी एण्ड टोपाग्रैफी आफ बिहार, 


प० १३५। 

७. वो० सी० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसिएन्ट इण्डिया, 
पृ० २९५ । 

दीधनिकाय, २, ८६: सुमंगल विलासिनों २, पृ० ५४० | 

९. मेकक्रिण्डिद--ऐसियन्ट इण्डिया ऐज डिस्क्राइग्ड वाई मेगस्थनोज एण्ड 
एरियन, पृ० ६७ । 

१०. लोग (.०8४८)--फाहिवान, पृ० ७३-७८ । 

११. वाटसं--आन युवांग च्वांग २, पू० ८७। 

१२. सम० क० ८, पृ० ८२७; ९, पृ० ९५६ । 
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४००० ली अथवा ७७१ मील में विस्तृत था।' इसके अंतर्गत अरू्खनम्दा तथा 
कर्नाली नदियों के बीच का सम्पूर्ण पहाड़ी भाग रहा होगा जो आजकल गढ़वाल 
और कुमाय॑ के नाम से प्रसिद्ध है ।' 

भंभा नगर--समराइच्च कहा में इसका उल्लेख एक नगर राज्य के रूप में 
हुआ है जिसकी स्थिति जम्ब द्वोप के विजय क्षेत्र में बतायी गयी है ।? नेमिचन्द्र 
थास्त्री ने इसकी स्थिति आधनिक आसाम में बतायी है ।* किन्तु इसकी पहचान 
ठीक ढंग से नही हो पाती । 


मबनपुर---समराइच्च कहा में मदनपुर को कामरूप जनपद के अंतर्गत 
बतलाया गया हैं। यहाँ का राजा प्रद्युम्न था ।/ कामरूप वर्तमान असम माना 
गया हैं जिसको पहचान गौहाटो के आस-पास वाले भाग से की गयी हैं। अतः 
मदनपुर की स्थिति भी ग.हाटी के आस-पास मानी जा सकती है । 


महासर*-..-.इस नगर की पहचान आधुनिक विहार के शाहाबाद जिले में 
आरा से ६ मील पश्चिम में वर्तमान कामसार से की जा सकती है । 


मसाकन्दो ---सम राइच्च कहा में उल्लिखित यह नगर दक्षिण पांचाल की 
राजधानी थी ।* इस नगर की स्थिति हस्तिनापुर के आस-पास रही होगी, 
क्योंकि महामारत के अनुसार युधिप्टिर ने दुर्योधन से जो पांच गाँव माँगे थे, 
माकन्दी उनमें से एक था ।*” यह नगर व्यापार-वाणिज्य का केन्द्र था ।* 


१. कनिष्रम--ऐंसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ४०७ । 

२. इन० पल० डे--ज्योग्राफिकक डिक्शनरी आक एसियल्ट एण्ड मेंडिवल 

इण्डिया, पृ० ८० । 

गम० क० ८, पृ० ८०५ । 

4. नेमिचन्द्र ग्ास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिणीलन, पृ० ६५८ । 

५१. सम० क० “, पृ० *०४। 

वही ६, पृ० ५०८, ५१८ । 

७. यम० यस० पाण्डेय--हिस्टारिकल ज्योग्राफी एण्ड टोपोग्राफी आफ बिहार, 
प्‌० १५३७। 

८. सम० क० ६, पु० ४१३, ५०० | 

९. जगदीश चन्द्र जन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पूृ० ४७० । 

१०. महाभारत ५, 3२-७६ । 

११. सम० क० ६, पृ० ५१० । 
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मिधथिका --समराइच्च कहा में उल्लिखित इस नगर का नाम रामायण 
तथा महाभारत में भी आया है ।' मिथिला प्राचोनकाऊ में विदेह जनपद को 
राजधानी थी | प्राणों में निमि के पुत्र जो जनक के नाम से विख्यात थे, इस 
नगरी के निर्माता थे । इसे आधुनिक नैपाल की सीमा के अनन्‍्तगंत रखा जा 
सकता हैं। विविध तीर्थ कल्प में बताया गया है कि मिथिला में अनेक कदलो 
बन, मीठे पानी की बावड़ियाँ, कुएं, तालाब, नदियाँ आदि मौजूद थे। नगरी 
के चारो द्वारों पर चार बड़े वाजार थे तथा यहाँ के साधारण लोग भी पढ़ें-लिखे 
एवं थास्त्रों के पंडित होते थे ।९ 

रत्नपुर--समराइच्च कहा में रत्नपुर को विदेह क्षेत्र के गंधिलावती देश 
का एक नगर बताया गया हैं ।” नेमिचन्द्र शास्त्री ने इसे कोसछ जनपद का एक 
नंगर बताया है ।" 

स्थनुपुर चक्रवालपुर--यह विद्याधरों का एक नगर-राज्य था जिसकी 
स्थिति वेताढ्य पव॑त के निकट बतायी गयी हैं ।* आदि पुराण में इसे विजयार्घ 
की दक्षिणी श्रेणी का २२ वाँ नगर बताया गया हैँ । इसकी वर्तमान स्थिति 
भारत के पूर्वी प्रदेश चाइवासा के निकट मानो जा सकती हैँ ।'* 


रथवोरपुर--यह जम्ब द्वीप के भरत क्षेत्र का एक नाम था ।*” इसको 
वर्तमान स्थिति का ठोक-ठीक पता नहीं चलता हूँ । 


राजपुर--.इस नगर की स्थिति विजयाघं में बतायी गयी हैं।*' यह काश्मीर 
के दक्षिण में स्थित राजौरो माना जा सकता हैं । कनिधम के अनुसार राजपुर 


सम० क० ८, पृ० ७७८-७८१ | 


१. 

२. रामायण १, ४८, १०-११; महाभारत, वनपर्व, २५४, ८ । 

३२. भागवत पुराण ९, १३, १३। 

४. विविध तीर्थ कल्प, पृ० ३२। 

५. मम० क० २, पृ० १२०-'इहँव विदेहे गंघिकावई विजये रयणउरे नयरे।' 
६. नेमिचन्द्र शास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पु० ९२ । 

७. मसम० क० ५, पृ० ४६३ | 

८. आदि पुराण १९।४६ | 

७छ 


नेमिचन्द्र शास्त्री-आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पूृ० ९२ | 

१०, सम० कु० २, पृ० १२५ । 

११. वही, २, पृ० १०३; ७, पृ० ६३२-३३, ६५२, ६६०, ६६५, ६७२: ८ 
पृ० ८१३ ॥ 
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उत्तर में पीर पाँचाल, पश्चिम में पूनच, दक्षिण में भीमबार तथा पूरब में रिहासो 
और अकनृर से घिरा हुआ था ।' 

लक्ष्मी लिलय--समराइचच कहा में इस नगर की स्थिति जम्ब द्वीप के 
विजय क्षेत्र में बतायी गयी हैं ।* लक्ष्णी निलय के पास ही लक्ष्मी पर्वत विद्यमान 
था । किन्तु इसकी स्थिति तथा वर्तमान पहचान नहीं की जा सकती । 

बर्धनापुर--पह नगर जम्ब द्वीप के उत्तरापथ में स्थित बताया गया है ।* 
किन्लु अन्यत्र इसका उल्लेख नहीं है और न तो पहचान ही की जा सकती है । 

बसम्तपुर ---सूय नियंक्ति में इसे ममध जनपद का एक ग्राम बतलाया 
गया ह# ।५ कुछ विद्वानों ने डसे पूणिया जिले में स्थित बसनन्‍्तपुर ग्राम ही 
माना है ।" 

बाराणसो?---पह काशी जनपद की राजधानी थी । वरुणा और असि दो 
नदियों के बीच में स्थित होने के कारण ही इसे वाराणसी कहा गया है। यह 
वर्नमान बनारस (वाराणसी) है जो गंगा के तट पर स्थित हैं। यह काशी 
जनपद की एक पवित्र व धाभिक नगरी थी ।* इसका वर्णन अन्य जैन," बौद्ध 
नथा ब्राह्मण” ग्रन्थों में आया है । वाराणमी सातवें और बारहवें तीर्थंकर भगवान 
सुपादत तथा भगवान पाइव्वनाथ का जन्मस्थान था ।' यह ब्राह्मण, बौद्ध तथा 
जैन मंस्कृति का विकास क्षेत्र रहा हैं । 

विलासपुर इस नगर की स्थिति विजयाधं क दक्षिण में बतायी गयी है 


१. कनिधम--ऐमियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, १० १८८-५८० | 
मम० क० ३, १० १६८; १७२-७३-७८, १८८ | 

वहा “, पृ० ७११ । 

४ गम० क० १, प० ११-३३-४३ । 

५. सूय नियंक्ति २, ६, १०० । 

डिस्ट्रिक्ट गजेटियर, पूणिया, १९११, पृ० १८५ । 

सम० क० ८, प० ८४५ । 

भगवती सूत्र १५०।१।५४० । 

निशीथ चर्णी २, पृ० ४१७, ४६६; पुन्नवन सृत्त, १।३७; उपासकदणा 
पृ० ९०९ । 

१०, दीघ निकाय, २, १४६: ३, १४१ | 

११, विष्ण पुराण अध्याय ३४ | 

१२, उबासक निर्या.त ३८२, ३८४, १३०२ । 

३. सम० कु० ५, पृ० ४०९-४१२ । 
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मे । 


प्धि. ७ डा 


३२ : समराश्चचकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


सम्भवत: यह हिमाचल प्रदेश का विछासपुर नगर हैँ । समराइच्च कहा में इसका 
वर्णन विद्याघरों के नगर के रूप में हुआ है ।" 
विशासबर्धत---यह नगर कादम्बरी अटवी क॑ पास स्थित था । कादम्बरी 


अटवी की स्थिति क॑ अनुसार यह बिहार में भागलपुर और मुंगेर के बीच में 
वतंमान रहा होगा । 


विज्ञाला3---यह अवन्ति जनपद के अन्तर्गत एक प्रधान एवं सम्पन्न नगरी 
थी। समराइच्ल कहा में इसे एक नगर राज्य कहा गया हैँ ।* यह नगर 
आजकल “'बद्री विद्याला ' के नाम से जाना जाता हूं जिसे स्कन्‍्द पुराण में 
“विशालम्‌ वद्रीम' कहा गया है ।" 


विश्वपुर ->समराइच्च कहा में आये हुए इस नगर की स्थिति का ठीक- 
ठीक पता नहीं चलता हैँ । 

बैराट नगए*--हरिभद्र ने इसकी स्थिति श्रावस्ती से आगे समुद्र तट पर 
बतायी है जो कि काल्पनिक-सा लगता हूँ । अन्य ग्रन्थों में बैराट नगर को मत्स्य 
देश को राजधानी बताया गया है जो इन्द्रप्रस्थ के दक्षिण में विद्यमान था ।“ 
मत्स्य देश के राजा विराट की राजधानी होने के कारण भी इसे वराट नगर 
कहा जाता था । यह आधुनिक जयपुर को एक तहसील का केन्द्र स्थान है जो 
दिल्ली से १०५ मील दक्षिण पश्चिम तथा जयपुर से ४१ मील उत्तर में 
स्थित है ।" 

इंखपुर--समराइच्च कहा में इस नगर की स्थिति उत्तरापथ में बताई गई 
है ।*' सम्भवतः यह स्थान राजगृह और द्वारिका के मध्य में था, क्योंकि विविध 


१. सम० क० ५, पृ० ४१२। 

२. वही, ७, प० ६७३ । 

३. वही, ४, पृ० २८९-३०८-३१२-३१४-३१८-३१९-३२६-३४५ । 
४. वही, ४, पृ० ३४५ । 

ए० वो० यल० अवस्थो-स्टडीज इन स्कन्‍्द पुराण, पृ० १२६। 
सम० क० ७, पृ० ६६७, ६६९, ६९० । 

वही, ४, पु० २८५। 

महाभा रत; विराट पर्व; गोपथ ब्राह्मण १, २ , ९ | 


बो० सो० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफो आफ एंसियन्ट इंडिया पृ० ३९२- 
९३। 


१०. सम० क० ८, पृू०७० ७३७, ७४०, ७४२, ७५६ | 


मम 
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तोर्थ कल्प के अनुसार द्वारिका से श्री कृष्ण की और राजगृह से जरासंध की 
मेनाए युद्ध के लिए चलहीं, ये दोनों सेनाएँ जहाँ मिलों वहाँ अरिधष्टनेमि ने 
डंखध्यनि को और गंखपुर नगर बसाया ।' 


शंलवर्धन-- यह नगर जम्ब द्वीप के भरत क्षेत्र में स्थित था:' किन्तु इसकी 
बतंमान स्थिति का पता नहीं चलता है । 


इबेतविका?---इसे प्राचीन केकय जनपद को राजधानी बताया गया है । 
ममराइच्च कहा में इसे एक नगर राज्य कहा गया हैं ।' ताम्नलिप्ति से इसका 
व्यापार चलता था जो श्रावस्ती के उत्तर-पू्व नैपाल को तराई में स्थित था । 


साकत“--यह नगर दक्षिण कोसछ जनपद को राजधानी था। महाभाष्य में 
इसका उल्लेग्व आया है । टालेमी ने इसे सागदा तथा फाहियान ने साबी कहा 
हैं ।” साकेत को ही अयोध्या भों कहा गया हैं (स्थिति तथा पहचान के लिए 
दखिए--अयोध्या नगर) । 


सुशर्म नगर/--यह गुजरात प्रदेश का एक नगर था। प्राचीन काल में इसे 
व्यापार-वाणिज्य का केन्द्र माना जाता था जिसमें बड़े-बड़े व्यापारी निवास 
करने थे । 

ओपुर '०---यह आधुनिक भिरपुर है जो बंशधारा नदी के बायें तट पर स्थित 
मर्ताठगम के उत्तर पश्चिम में गंजाम जिले में स्थित है | यह विशाखापदम 


७० » 442. ७ करा * वा -फनानाान- जा शर७3 3-4 िलिकीक वकलणडााब- 


१. नेमिचन्द्र थास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिगीलन, पृ० ३६० । 

२. सम० क० 3, पृ० ६१२, ६७३ । 

३. बही ५, पृ० ३६०-६६-६७, ३७६, ३८८, ३९८, ४०७, ४११६-१७, 
४००, ८, पृ० ८१०, ८३१। 

४. वही ५, पृू० ३६५-६६-६७ । 

५. वही ४, पृू० २३१, ३३९ | 

६. महाभाय ३, ३, २, पृ० २४६, १ ३, पृ०७० ६०८ । 
लोग (.82८)--ट्रेवेल्स आफ फाहियान, पू० ५४ | 

८. सम० क० ४, प्‌० रेड, २५७, २६८, २७०, ३६१ | 

०. बही ४, प० २६८ । 

१०. वही ५, पृ० ३९८-९९ | 

११. इपि० इंडि० ४, पृ० ११९ । 
हब 
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जिले का सिरिप्रम भी हो सकता है जो नागवालों नदी से ३ मील दक्षिण में है 

जिसके उत्तरी किनारे पर कलिग का प्रसिद्ध जिला वारहाव्दिन स्थित है ।' 
शआवश्सो इस नगर का उल्लेख अन्य जैन ग्रन्थों में भी हुआ है ।? कनिघम 

ने इस आधुनिक सहेत-महेत माना है । यह उत्तर कोशनठ की राजधानी थी ।" 


मी ते हु 
श्रावस्ती बौद्धां का केन्द्र स्थल्ठ था । 


हस्तिनापुर--इस नगर की स्थिति जम्ब द्वीप के विजय क्षेत्र में बतायी गयी 
हैं ।” यह प्राचीन कु देश की राजधानी थी । इसकी वतं॑मान स्थिति मेरठ जिले 
के मेवाना तहसील में बतायी गयी हैं। हस्तिनापुर का उल्लेख अन्य जैन 
तथा ब्राद्माण ग्रन्थों) में मिलता है । आदि पराण में इस नगर का अच्यन्त समृद्ध 
और स्वर्ग के समान सुन्दर उल्लेख किया गया हैं ।'' इस नगर को कुरुजांगल 
जनपद की राजधानी बताया गया है | थांति. कुन्थ, अरह और मल्लिनाथ के 
सुन्दर एवं मनोहर चैन्यालप ट्सी नगरी में विद्यमान थे तथा अम्बा देवी का 
प्रसिद्ध मन्दिर भी यहीं विदशमान था | अतः पीराणिक दृष्टि से इस नगर का 
पर्याप्त महत्त्व हैं । 

क्षितिप्रतिष्ठित' --.धह राजगढ़ का दूसरा नाम था । समराह्ज्च कहा के 
अनुसार यह नगर ऊंची पराकार खाडइयों आदि से सरक्षित था तथा नगर में 


१ विजाख वर्मा का कोरासंद-ताम्रपत्र, इपि० इंडि० २१, पू० २३-२८ । 

२, सम क> ४,१० २५७५७, २६०, २७१, २८३६-८४-८५७५-८६ । 

है भगवती सूत्र २१।९७: “ै।३३।६८६: १०॥१।०७०"७६: निशीय नर्णी २, पृ 
4५५ 6. प्‌ 23२ । 

४. कनिधम-ऐसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ४६५; देखिए-वी ०सी ० छा -- 
हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया. पृ० १२५ । 

७". जेऊ सो० मिकदार--स्टडीज इन भगवतों सूत्र, पृ० ५३५ । 

« जगदीश नन्द्र जंन-जंनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४८० । 

3 सम क० रे, प० ५२७, १०५० ॥। 

८. कनिधम-नामसियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, पृ० ३०२ । 

८. भगवती सत्र ११।९।४१७: ११॥१।६४६२८: १६॥५।०७७ । 

१०, रामायण २, ६८. १३- मार्कण्डेय पुराण. अध्याय ५७: भागवत प्राण 
१२, ६। 

११. आदि प्राण ८।२२३: ४३६॥७६ । 

१२. नेमिचन्द्र शास्वो--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ९४ । 

है. सम० क० १, पृ० ०, ४३: " पृ० ९७७०-७१ | 
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साफ-सुथरे त्रिपथ. चतुष्पय आदि मार्ग थे। यहाँ व्यापार का भी केन्द्र था । 
निशीय चर्णी में भी इस नगर का उल्लेख मिलता है ।' वर्तमान पटना का राजगिर 
ही प्राचीन भारत का राजगह था । जैन ग्रन्थों में राजगृह को ही क्षितिप्रतिष्ठित, 
चणकपर, ऋषणधभपर अथवा कुशाग्रपर कहा गया है ।* 


बसन--समराइच्च कहा में हमे जनपरों एवं नगरों के साथ-साथ कुछ पत्तनों 
के भी उल्लेग्व मिलते हैं । आदि पराण के अनुसार जो भाग सम॒द्र के तट पर 
बसा हो तथा वहाँ नावों द्रारा आवागमन हो उसे 'पत्तन' कहते हैं ।? मानसार,९ 
समरांगण, तथा ठहतकोध के आधार पर पत्तन को एक प्रकार का वृहत्‌ बन्दर- 
गाह माना जा सकता हैं जो किसी समद्र या नदी के तट पर स्थित हो तथा जहाँ 
पर मर्य रूप से वणिक लोग निवास करने हों । 


उथवहार सूत्र के अनुसार जहाँ नौकाओं द्वारा आवागमन होता है उसे 'पदुन' 
और जहाँ नौकाओं के अतिरिक्त गादी, घोदडों आदि से आवागमन हो उसे 'पत्तन' 
कहते हैं ।/ हुस प्रकार उपरोक्त साक्ष्यों के आधार पर हम पत्तन को दो भागों में 


रन 


वॉट सकते हें--'जल पनन (पद्रन) तथा स्थल पत्तन । समराइच्च कहा में 


उन्लिखिल पलनन का विवरण अधोन्टिखित है । 


अचलपुर--समराइच्च कहा में इसे उत्तरा पथ का श्रेष्ठ व्यापारिक स्थान 
बताया गया है । जम्ब दीप के उत्तराप में इसकी स्थिति बतलाई गयी है जो 
ब्रद्ापूर नगर के पास था । यह प्राचीन भारत का प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था 
जहां के व्यापारी बड़े हो समृद्ध व धनवान होते थे। विशेष जानकारी के लिए 
देखित-- अचलप र एक नगर के रूप में । 


गज्अनक--मम राइ- व कहा में इसकी स्थिति उत्तरापथ विषय में बतायी 


१ निशीथ चर्णो ३, पृ० १५०: ४, पृ० २२० । 
-< जगदीश बन्‍्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, ०० ४६१ | 
पत्तनं तत्मम॒द्रान्ते बन्नौभिवतीयते---आदिपुराण १६१७२ । 
क्रम-विक्रय संयक्तरपन्बितीर समाश्चितम | देशान्तर गतजनैर्नानाजातिभिर- 
स्वितन्‌ । पत्तनं तत्‌ समाझ्यात॑ वेव्येरध्यंक्तिं तु यत्‌ ।--मानसार, नवम 
अध्याय । 
५. पत्तनं शकटैग्गम्यं घोरकैेनाभिरेव च | 
नोभिरेव तु यद गम्यं पट्न्‍नन॑ तत्‌ प्रचक्षते | व्यवहार सूत्र भाग ३, पृ० १२७। 
६. मम० क०., ६, १० ५०९--धरणोवि--उत्तरावहतिलयभूय अयलउरं 
नामपट्टर्ण । 
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गयी है।' इस पत्तन की भी स्थिति उत्तराषथ जनपद में बतायो गयी है। 
संमवतः यह़ मर देश में सत्यपुर के निक्रट अवस्थित था जो आधनिक मारवाड़ 
जिले में वर्तमान है | 

गिरिस्थल --ग ”रात के प्रसिद्ध पर्वत गिरिनार के आस-पास गिरिस्थल 
नामक पान विद्यमान था। स्थल मार्गों से यहाँ का व्यापार होता था । 


कषीस्थल--जम्त्र द्वीप के विजय क्षेत्र में इस नगर को स्थिति बतायी गयी 
है ।3 किन्‍्नु अन्यत्र इसका उल्लेख नहीं मिलना है तथा न तो ठीक ढंग से इसकी 
पहचान ही का जा सकती है । 


डंक्षपुर--सम रा टच्च कहा में इस उत्तरापथ विषय का एक पत्तन बताया 
+ ७ * ढ़ ल्‍ 
गया है जहा के राजा का नाम शंखायन था । इसकी स्थिति राजगृह और 
द्रारिका के मध्य में बताती जा सकती है (देखिए--झंखपुर नगर) । 


बन्द ग्गाह 


आधुनिक कालछ का भांति प्राचीन काठ में भी व्यापार तथा आवागमन की 
सुबिधा के लिए समद्र के किनारे बन्दरगाह होते थे । ये बन्दरगाह बड़े जलयान 
था छोटे जहाज एवं नौकाओं के सकने एवं वहाँ से पस्थान करने के केन्द्र स्थल 
होते थे। भमारतीप तभा वेंदेशिक व्यापारिक जल्यानों का विश्राम स्थल होते के 
कारण ये बन्दरगाह व्यापारिक केन्द्र भो हो गये जहां से स्थल लथा जलमार्गो 
द्वारा ठ्यापार होता था। समराइचच कहा में उल्लिखित दो प्रसिद्ध बन्दरगाहों की 
जानकारी हमें सधोड्ठिखित ढंग से होती है । 
ताखलिप्ति--इसका उल्लेग्व समराइच्च कहा में कई बार किया गया हैँ ।४ 
पन्नवन सुत्त में ताम्नलिप्ति को बंग देश की राजधानी बताया गया हैं ।९ जगदीछश 


१, सम० क० ४, १० २७७--अत्थि इहेव भारहेवास उत्तरावहे विसये 
गज्जणयं नाम पटण॑ । 

« वही ४, प० २७०--'गज्जणय सामिणों वोरसेणस्स समीवे । 

वही, २. प० १७४ । 

४. वही ८. पृू० 3३३७-- इओ ये उत्तराबह़े विसये संखरउरे पद्णों संखायणों 
नाम राया । 


8) 


५. वहीं १, पृु० ५६: ४ पृ० २४१-४२: ५. पृ० ३६७-६८-६०, 
३९८, ४०७, ४१५-१६, ४२०: ५, प० ५९६, ५९९: ७, प० ६५२, 
६७१। 

६. पपन्नवनसत्त १. ३७, प० ५५ । 
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चन्द्र जैन के अनुसार ताम्नलिप्ति (तामलुक) व्यापार का केन्द्र था जहां जल और 
स्थल दोनों मार्गों से व्यापार होता था ।' कल्प सूत्र में ताम्नलित्तिया नामक जैन 
श्रमणों की शाखा का उल्लेख मिलता हैँ जिससे पता चलता है कि यहाँ जैन 
ध्रमणों का केन्द्र रहा होगा।' ताम्नलिप्ति बंगाल के मिदिनापुर जिले का 
नामलक हैं जो हुगली तथा रूपनारायण नदियों के संगम से १२ मील की दूरी 
पर स्थित है ।? इसकी वर्तमान स्थिति रूपनारायण नदी के पश्चिमी तट पर 
मानी जा सकती है । फाहियान ने इसे चम्पा से ५० योजन पूरब दिशा में समुद्र 
के किनारे स्थित माना है । छुनसांग के अनुसार ताम्नलिप्ति में दस से अधिक 
ब्रोौद्ध मठ तथा लगभग एक हजार से अधिक बौद्ध भिक्षु विद्यमान थे ।* इस 
बन्दरगाह का उल्लेख अन्य जन," बौद्ध” तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में मिलता है । 

बेअयन्तो--समराइच्च कहा में इसकी स्थिति पूर्वी समुद्रतट पर बतायी 
गयी हूँ । ताम्रा -प्ति की भांति यह भो एक सुप्रसिद्ध बंदरगाह था। बड़े-बड़े 
विदेश! तथा स्वदेशी व्यापारिक जलयान व्यापार के निमित्त यहां आते-जाते रहते 
थे | बंदरगाह के साथ-साथ यह व्यापारिक केन्द्र भी बन गया था जहाँ भारतीय 
व्यापारी स्थल मार्गों स भी व्यापार के निर्मित्त आते जाते रहते थे । समराइच्च 
कहा के उल्लेख के आधार पर वेजयन्ती को वर्तमान बंगाल की खाड़ों बाला 
भाग कहा जा सकता है । 
अर्ण्य 

प्रबोन काछठस हो पवत तथा नदियां का भाति अरण्या का भी 
भौगोलिक एव आथिक महन्व रहा है । विभिन्न प्रकार की भूमि तथा जलवायु 
के कारण ये अरण्य भांति-भांति प्रकार को वनस्पतियों के उदगम स्थल रहें हैं 
जिनका विशिष्ट आर्थिक महत्व है। समराइच्च कहा में प्रयुक्त हुए कुछ 
निम्नलिखित वन्य प्रदेशों का उल्लेख मिलता हे । 


"2 निककननन-+नन-पयकान७, -अध्याराकरलओ, 








१ जगदीश चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ८४६५-६६ । 


२ वहीं पृ० ४६७४-६६ । 

कनिघधम--ऐ सियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया, १० ५७७-७८ । 
४. वही प्‌ृ०७३२। 

५७. वाटसं--आन युवांग च्वांग, २, १९० । 

भगवती सूत्र ३।१।१३४ | 

कथामरित्मागर-अध्याय २४; महावंग ११, ३२८; १०, ६ । 
महाभारत--भीष्म पर्व, *., ५७; रघुवंध ४।३८ | 

मम ० क० ६, प० ५३० | 


0] 
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का बरो---समराइच्च कहा में अचलपुर और माकन्दी के बीच इस अरण्य 
की स्थिति बताई गयी हैं। यह एक महाटवों के रूप में थी जो संभवत: 
आधुनिक बिहार के मुंगेर जिला में स्थित रही होगी । इस आटवी में कदम्त के 
वक्षों की अधिकता थी । संभवत: इसी कारण इसका नाम का दम्बरी पड़ा था । 
कदम्ब के साथ-साथ वहाँ चंदन तथा आम्र आदि विज्ञाल वक्षों को अधिकता 
थी । सघन वृक्षों व जंगली झाड़ियों के बीच वृषभ, मृग, महिप, छादूल, हस्ति, 
मृगराज जैस भयंकर जानवर निवास करते थे। कादम्वरी चम्पा के निकट 
स्थित थी जिसके निकट काछी नामक एक पर्वत था तथा जहाँ भगवान पाहवंनाथ 
अ्रमण किये थे ।' 

अन्दनवन २-यर॒ मलय पव॑त के पास ही स्थित थाई जिसकी स्थिति 
मेसूर के दक्षिण और ब्रावणकोर के पूब में बतायी गयी है । चन्दन के व॒क्षों की 
अधिकता के कारण हो इस चन्दनबन कहा जाता था । 

दंस रत्निका --लम्पानगरी से ताम्ररिप्ति जाते समय रास्ते में इसको 
स्थिति बताई गयी है । समराइच्च कहा में उल्लिखित इस महाटवी को पहचान 
ठीक ढंग से नहों हो पाती । 

नन्‍्दनवन --इस अरण्य को भी स्थिति का पता नहीं चलता है। यह 
परम्परागत काल्पनिक नाम जान पड़ता है । 


पद्मावती “-विन्ध्य पर्वत मालाओं के मध्य भाग में यह अरण्य स्थित था । 
इस अरण्प में पहाड़ी नदियों के! रूप में नून तथा महावार नदियों प्रवाहित 
होतो थी । 
प्रेतवन --समराइच्च कहा मे उल्लिखित इस अरण्य का नाम कान्पनिक 
सा लगता है । 
विन्ध्याटबी --विन्ध्य पव॑त के थरास घने एवं विभिन्‍न प्रकार के वक्षों म 
१. मम० क० ६, प्‌ू+ ०१०, ५१५, ५२०, ५३६ । 
२ वी० मो० ला--मसम जैन कैनानिकल सूत्र, प० १७७ । 
सम० कृ० ५, पृ० ४४०: ६, ५४५ । 
४. वही ५, पू० ४८४५ (मलय सानु) । 
५. वही ७, पृ० ६५६ । 
६. वही ५. १० ४१२: ७, ६८० । 
७. वहीं क० ४. प्‌ृ० २८५ | 
८. वहीं क० ५, पृ० ४०१ । 
०. वहीं ८. पृ०७ ७९९, ८२१। 


न नि वनिना: सवणा-. 


हि 
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आच्छादित अटवी को विन्ध्यारण्य कहा गया हैं। आदि प्राण में इस विन्ध्याचल 
बन का उल्लेख है ।" महावंश में बताया गया हैं कि अशोक नगर से निकरू 
कर स्थल मार्ग द्वारा विन्ध्याटवों को पार कर एक सप्ताह में ताम्नलिप्ति पहुँचा 
जा सकता है ।* महाभारत में भी विन्ध्याचल वन का उल्लेख मिलता हैँ ।) 

सुस्सुमार'--विजयाधं को उत्तर श्रेणी के नगरों में विजयपुर नामक 
नगर के पास ही सुंसुमार अरण्य स्थित था । सुंसुमार गिरि को पहचान वर्तमान 
मिर्जापर जिले में चुनार की पहादियों से की गई है ।* सुंसुमार अरण्य में ही 
सुंसुमार पंत को स्थिति बतायी गयी हैं अतः सिद्ध होता हैं कि यह अरण्य भी 
मिर्जापुर में चुनार के पास स्थित रहा होगा । 
पव॑त 

प्रत्येक दशा अथवा राष्ट्र की सम्यता एवं संस्कृति के विकास के साथ साथ 
बहा की जलवाय, ऋतु परिवर्तन तथा सुरक्षा की दृष्टि से पव॑तों का अत्यधिक 
महन्व रहता हैं । भारत को उत्तरी तथा दक्षिणी सीमाओं पर फँछी शल 
भ्रद्धलाओं के साथ अन्य पत्रत मालछाओं से इस देश के सांस्कृतिक स्वरूप के निर्माण 
में प्राचीन काल से ही बराबर योगदान मिलता रहा है । समराइच्च कहा में 
निम्नलिखित पव॑तों का उल्लेख है । 

उदयगिरि-समराइच्च कहा में इसकी स्थिति नहीं बताई गयी है । मात्र 
बर्णन से नाम ज्ञात होता हैं। भवनेब्बर स्टेशन से लगभग चार मील दूरी पर 
उदसगिरि और खंडगिरि नामक दो प्राचीन पहाडद़ियाँ है जिन्हे काटकर सुन्दर 
गफाएं बनाई गई है ।” ये दोनों पहाडियां खारबेल के हाथी गुम्फा शिलालेग के 
लग्बक को कुमार और कुमारी पहाड़ियों के रूप में ज्ञान थीं । खंडगिरि पहादी 
पूरी जिला में भुवनेश्वर से २ मील उत्तर-पश्चिम की तरफ स्थित है । इस 





१ आदि पराण ३०९२ । 
२ महावंश १९, ६--हिन्दो संस्करण, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग । 
महाभारत--आदि पर्व २०८।७: सभा पं १०।३१; वन पर्व १०४८।६; 
विराटपव ६।१३ । 


४ 


सम० क० २, पृ० १०७ (विजये सुंसुमार रण्ण सुंसुमार गिरिस्मि) । 
५. घोष--अर्की हिस्ट्री आफ कौजशाम्बी, पु० ३२ । 
६. सम० क० २, पृ० १३६ । 


जगदीश चन्द्र जेन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ४६७ । 
वी० सी० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया, पृ० १९४ । 
«४ वहीं पृ० १९४। 


४० : समराश्ज्यक हा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


पहाड़ी को तीन चोटियाँ हैं--उदयगिरि, नीलंगिरि और खण्डगिरि। 
खण्डगिरि की चोटी १२२ फीट ऊँची है जब कि उदयगिरि को चोटी ११० फीट 
ऊँची हैं। यहाँ इस पंत श्रेणी (उदयगिरि) के नीचे एक वेष्णव कुटी है तथा 
इसमें ४० गुफाएँ है ।' 

गाम्थार प्बंत--यह गांधार देश के अन्तगंत एक प्रसिद्ध पहाड़ी के नाम से 
विश्यात था । अन्यत्र इसकी र्थिति का पता नही चलता हूँ । 

बैतादूघ पवंत ?--यह पर्वत छः लण्डों के मध्य में होने के कारण विजयाध॑ 
के नाम से जाना जाता है। वँताढय पव॑त की दो श्रेणियां हैं (उत्तर श्रेणी और 
दक्षिण श्रेणी) । इन श्रेणियों में विद्याधर नगर विद्यमान थे। नेमिचन्द्र थास्त्री ने 
गंध समृद्ध नगर की स्थिति मालवा में बतायी है जो समराइच्च कहा में 
बताइ॒य के पास स्थित बताया गया है। अतः यह परव॑त भी मालवा में ही होना 
चाहिए । 

मलय पबंत*--समराइच्च कहा में उल्लिलखित इस पव॑त का नाम भागवत 
प्राण तथा मत्स्य पुराण में भा आया है ।* बी० सी० ला के अनुसार कावेरी 
के नोच पद्चिमी घाट का फैला हुआ दक्षिणाी भाग ही। मकूयगिरि का पश्चिमी 
भाग है जिस वतंमान ट्रावनकोर पहाड़ के नाम से जाना जाता हूँ ।* डो० सी० 
सरकार ने भी इसकी पहचान ट्रावनकोर की पहाड़ियों स की हैँ ।“ चंदन की 
बहुल मात्रा में प्राप्ति क कारण ही इसे मरूय पव॑त (मलयगिरि) कहा गया है । 

सदरतिरि --इस मंदर गिरि अथवा मंदराचल क॑ नाम से जाना जाता 


80 य0०३.२३१५ ५. केम्मडमानानोकमंक- »+०भ |. हाथ रस "काम, # &:4७0-०-क- >«का, 


बी० सो ० ला-हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ एसियन्ट इण्डिया, पृ० १५४। 
सम० क०, १, प० ४० । 





/ ७ , 


१8१! 


वही ५, पृ० ४११,४५५,४६०,४६२,४६३: ६, पृ० ५००,५८६१-८२, 

५९५४,५९५; ८, पृ० ७३६ । 

८. नेमिचन्द्र शास्त्री--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिद्योलन, पृ० ३५६ । 

५ समण० कृ० ५, पृ०७ ४३२८, ४ई४१-८२-४२-४४-४०, ४४९, ४५५, ८, १० 

८२१, ८४६ । ह 

भागवत पुराण ५।१५।१६: १॥८।३२: ६॥।३।३५: १२।८।१६: मत्स्य पुराण 

६१।३७, १।१२: देखिए--रघुबंश ४।४६ । 

वो० सो० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफो आफ ऐसियन्ट इंडिया, पृू० २०६ | 

ज्योग्राफिकल डिक्शनरी आफ ऐंसियन्ट एण्ड मेडिवल इंडिया, १० ७१ । 

सम० क० ३, प० १९८: ४, प० २९६ | ह 
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था । पुराणों में भी इस पव॑ंत का उल्लेख हैं ।' बी० सी० ला के अनुसार यह 
भागलप्र जिला के बंका नामक तहसील में स्थित हैं जो भागलपुर के ३० मील 
दक्षिण तथा वांसी के ३ मील उत्तर दिशा में वर्तमान हैँ ।* यहाँ भगवान्‌ बुद्ध 
को प्रतिमा तथा बौद्ध मंदिर क अवशेष मिल हैं ।? 


मेर प्रबंत--इहसकी स्थिति जम्ब द्वीप के मध्य में बतायी गयी हैं।" 
माकण्डेय पुराण से पता चलता है कि इस पर्वत के पश्चिम में निषाध और 
परिपत्र, दक्षिण में कैलाश और हमवत तथा उत्तर दिज्ञा में आंगवन एवं जरुधि 
स्थित हैं। इसे सिनेर को सबसे ऊँची चोटो मानो जा सकती है जो ७, ८०० 
लो ऊँचो है ।? यह बदरिकाश्रम के करीब है तथा संभवतः एरियन का में रास 
पर्वत है ।८ इस गढ़वाल में स्थित रुद्र हिमालय माना जा सकता हैं, जहाँ से गंगा 
निकलती हैं । मे पर्वत की यही स्थिति सही जान पडतो है । 


रत्नगिरि)  --समराइच्च कहा में उल्लिखित यह पर्वत गोपालप्र से चार 
मोल उत्तर-पूर्व तथा विरपा की एक शाखा केलआ नामक एक छोटे से स्रोत के 
किनारे स्थित है।"" भरत सिंह उपाध्याय ने इसकी स्थिति प्राचीन राजगृह के पास 
बतायो है ।४£ कनिधम ने तो प्राचीन बुडझकालीन पाण्डव पंत को ही रत्नगिरि 
मे मिलाया है ।४४ ग्रह पाण्डव पर्वत भी राजगृह के पास स्थित था | उपरोक्त 
साक्ष्यों स स्पष्ट होता है कि यह पर्वत प्राचीन राजगृह के पास ही स्थित 
गहा होगा । 


१ काल्िका प्राण, अध्याय १३, २३: भागवत पुराण ८, २३-२४। 
२. वी० सी० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया, पू० २७९ । 
वर्ने->भागलपु र, बिहार डिस्ट्रिक्ट गजेंटियर, पृ० १६२-६३ । 


4 सम० क० 5, पृू० ४३७० | 


» कर्म प्राण, पृ० ४७८, इलोक १८ । 

६. माकंण्डेय प्राण, वंगवासं: एडीशन, पृ० २४० । 

5». धम्मपद १, १०७; जातक १, २०३ । 

८. वो० सो० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया, पृ० १३१ । 
बी० सी० छा--ज्योग्राफो आफ अर्ली बुद्धिज्म, १० ४२। 

१०, सम० क० ६, पृ० ५४५०; 3, प्‌० ६४८ ॥। 


११, बी० सी० लछा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ेंसिएन्ट इंडिया, 
प्‌ २०० | 


छ् 


१२. भरत सिंह उपाध्याय--बुद्ध काडोन भारतीय भूगोल, पृ० १८२ । 
१३. कनिध्रम--ऐसियल्ट ज्योंग्राफी आफ इंडिया, पृ० ५३१ । 


४२ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


लक्ष्मी पंत"... इसकी स्थिति आमसाम के दक्षिण में थी जो लक्ष्मी निलय के 
नाम से प्रख्यात था । अतः: आसाम कं अन्तर्गत स्थित एक पहाड़ी क्षेत्र से इसकी 
पहचान की जा सकती है । 


विस्थ्य पंत ---आदि पुराण में इसे विन्ध्वाचड कहा गय्रा है जिसके 
पद्दचिचमी छोर को पार कर भरत चक्रवर्ती ने लाट तथा सोरठ देश पर आक्रमण 
किया था । प्राचोनकाल में यह परवंत माला मध्यमारत के उत्तर-पश्चिम में 
विस्तुत था । पद्म पुराण तथा कालिदास के मेघदूल में भी इस पव॑त का उल्लेख 
आया है ।“ दश्कुमार चरित से पता चलता है कि विन्ध्य प्बत से मिला हुआ 
विन्ध्यारण्य भी था जहाँ घनी एवं भयंकर जंगली झाडियों एवं वक्ष थे जिसमें 
जंगली जानवरों क॑ रहने की सुविधा थी ।” कक्ष, विन्ध्या और परिपत्र आदि 
सम्पूर्ण पंत श्रेणियों क॑ भाग थे जिस आधुनिक विन्ध्या कहते हें ।* आधनिक 
भोगोलिक वेत्ताओं क॑ अनुसार विन्ध्य पवंत गजरात से पश्चिम तथा विहार के 
पूर्वी भाग में ७०० माल के विस्नत क्षेत्र में है जिसे भरनेर तथा कंमृर आदि 
विभिन्न स्थानीय नामों सम जाना जाता हैं ।” यह टालमी का ओइन्डीआन हैं 
जो नमंदा आर ताप्ती नदियों का उदगम खोल 6॥* प्राचोन काल में यह पवंत 
औषधियों आदि का कंन्द्र था । 


हिलोन्प्र पर्यत -वर्णन के आधार पर अनुमान लगाया जाता हैँ कि संभवत. 
यह पहाड़ी आसाम के दक्षिण में अवस्थित थी। इस पहाड़ी से लगा घने वक्षों 
मे आच्छादित एक जंगल था जिसमे सिह, अजगर ज॑स नग्ंकर जानवर निवास 
करते थे । 


१. सम० क० २, प० १२५; ३, पर १६९, १७२ । 
४. बहा २, प6 १००; ६, प०७ ५०१: 3, पृ० ६७६१: ८, प्‌० ७९८- 


३७०९ ८०१। 


आदि प्राण २९५॥८८ । 


८. पद्म पराण--उत्तर काण्ड, छउलोक ३५-३८: मंघदूत-पूव मंघ, १५० । 

०. दद्ञकुमार चरित, प० १८ । 

६. ला+--ज्योग्राफिल एसज, १०३७। 

७. वो० मो० ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया, पृू० ३५५ । 
८. टालंमोीज ऐसियन्ट इण्डिया, पृ० ७७ । 

९. सम० क० ८ १० ८०१। 


१०. वही २, पृ० १२५: ४, पृ० ३०७, ६, प० ५१६ । 
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सुबेल' प्बंत--ममराइच्च कहा में उल्लिखित इस पर्वत की स्थिति का 
ठोक-ठोक पता नहीं चलछता है और न अन्यत्र इसका उल्लेख ही मिलता है । 


ससुमार गिरि- -विजयाध की उत्तर श्रेणी के नगरों में विजगपुर एक 
नगर हैं। इस नगर के पास संसमार नामक एक अरण्य था और इसी अरण्य में 
सुंसुमार नामक पर्वत विद्यमान था। वत्स जनपद के राजा उदायन के पुत्र राज- 
कुमार वबोधि इसी परबंत पर रहते थे. जहाँ कोकनद नामक महल बनवाया था ।? 
बौद्ध परम्परा के अनुसार यहाँ भग्ग राज्य की राजधानी थी और यह एक किले 
क रूप में प्रयक्त होता था । कुछ विद्वानों ने इसे आधूनिक चनार को पहाड़ियां 
बताया है जो मिर्जापर जिले में स्थित है । 


हिसमवत (हिमालय )१---यह जम्ब दोप का प्रसिद्ध पंत आधूनिक हिमालय 
है जो भारत के उत्तर में स्थित है। हिम (वर्ष) स सदा आच्छादित रहने के 
कारण ही इसे हिभवत अथवा हिमालय कहा जाता है। इस पंत का उल्लेख 
अन्य जैन. बौद्ध. ब्राह्मण ग्रन्थों तथा विदेशों विवरण” में मिलता है । 
भारत के उत्तर दिज्षा में पूवं से लेकर पश्चिमी समद्र तट तक धनुष को डोरी 
की भाँति फैला हुआ हिमालय परत हो प्राचीन हिमवत है । इसे पवंतराज तथा 
नगाधिराज कहा गया है । जैन परम्परा के अनुसार यह जम्बद्ीप का प्रथम 
कुलाचन्द है जिसपर ११ कूट हैं । इसका विस्तार १०५२९: योजन हैं, तथा 
ह्सकी ऊंचाई १००७ योजन तथा गहराई २७ योजन बतलछाई गयी है । हिमालय 
तीन भागों में विभक्त हैं--उत्तर, मध्य और दक्षिण । उत्तर माछा के बोच 


+>नजन्‍न्‍«»« 2१७५ अन्ना नन्‍बओम न नल मे 2. कान ननन्‍न्‍्कान गा ढ 5 रु िाााा। 


2 सम वः०७ ८, १० ३५०७० | 

- बढ़ी >, प० १०७ (विजये सुंसुमारे रण्णे सुंसुमार गिरिम्मि), १०८॥। 

३ ब्ी० सी० वा--हिस्टारिकल ज्पोग्राफी आफ ऐमियन्ट इंडिया, पृ० १५२ । 

मज्िम निकाय, १, ३३२-८: २, ९१-९७ । 

७. घोष--अर्छी हिस्ट्री आफ कौणाम्बी, १० ३२; तथा भरत सिह उपाध्याय--- 
बुद्ध कालीन भारतीय भूगोल, पृ० ३३६ । 


घछ 


है 7 


सम० क० ६, पृ० ५०२ (हिमवन्त पत्वय गयस्स दरिह रुग्गयं) । 


35. जम्बदीप प्रज्ञप्ति, १, ९; आदिपुराण २९।६४८ । 
८. मलालशेखर--डिक्शनरों आफ पाली प्रापर नेप्स, ६, १३२५। 


बच 


ऋग्वेद १०।१२१।८: अथवंबेद १२।१।२; मारकण्डेय पुराण, ५४, २४, 
५३, ५९ | 


१०, टालेमीज ऐमसियन्ट इंडिया, १० १९ । 
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कैलाश पव॑त है ।' मध्य माला नंग पव॑त से प्रारम्भ होती है जिसको सबसे ऊँची 
चोटी २६, ६२९ फुट हैं। मध्य माला का दूसरा अंश नेपाल, सिक्किम और 
भूटान राज्य के अन्तर्गत है जहाँ सवंदा तुधार पड़ती रहतो है । 
नदियाँ 

समराइच्च कहा में निम्नलिखित नदियों के उल्लंख प्राप्त होते हैं । 

गंगा--सम राइच्च कहा के कथा प्रसंग में इसका उल्लेख आया है। गंगा 
नदी का सर्वप्रथम उल्लेख ऋग्वेद के नदी स्तुति में मिलता है '” इसका उल्लेख 
विभिन्‍न प्रन्थों में विभिन्‍न नामों से हुआ है। महाभारत तथा भागवत पुराण में 
इसे अलखनन्दा, “ भागवत पुराण में एक अन्य स्थान पर छनदो," रघुबंश में 
भागीरथी तथा जाक्ुवी' के रूप मे वर्णित किया गया हैं। तंत्तिरीय आरण्यक 
के अनुसार गंगा-जमुना के बीच रहने वाले लोग सम्माननोय समझे जाते थे ।? 
पद्म पुराण के अनुसार गंगा नदी की सात छाखाएं थीं, यथा--वितोदका, नलिनी, 
सरस्वतो, जम्ब नदी, सोता, गंगा और सिन्ध्‌ । भागीरशथी २गा हिमालय से 
निकल कर गंगोत्री नामक स्थान में गिरती है। तत्पश्चात्‌ हरद्वार से होते हुए 
उसके नीचे बुलन्द शहर से दक्षिण की तरफ मड़ती है जहां यह दक्षिण पूर्व की 
ओर बहती हुई इलाहाबाद में यमुना नदी से मिलती है । इल्हाहाबाद से राज- 
महल तक यह पूर्व दिशा की ओर बहती हैं और राजमहल से पश्चिम बंगाल में 
प्रवेश कर बंगाल की खाड़ी में गिरती हैं ।' प्राचीन काल से लंकर वतंमान 
समय तक के भारतीय जीवन के आ्थिक, राजनैतिक एवं संस्कृति के केन्द्र 


हरद्वार, कानपर, प्रयाग, वाराणसी तथा पटना आदि नगर गंगा के ही तट पर 
स्थित हैं । 


१. नेभिचन्द्र शास्त्री--अदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पूृ० १११ । 

२. मम० क० २, पृ० १५६; रे प० १९८: ४, पृु० २३४। 

३. ऋग्वेद १०७५॥५ | 

४. महाभारत--आदि पव॑, १७०, २२: भागवत पुराण ४, ६, २४; ११, 
२०९, ४२ । 

+. भागवत पुराण ३, ५, १; १०, ७५५, ८ । 

रघुवंश 9/३६: ८।९५: १०।२६ । 

तैत्तिरोीपग आरण्यक २।२० । 

पद्मप्राण, स्वर्ग काण्ड, अध्याय २, इलोक ६८ । 

पन० एल० डे०--ज्योग्राफिकल डिक्शनरी, पृ० 3९: देखिए--वी० सो० 

ला--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐसियन्ट इंडिया, पृ० ८९ । 
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>फे 


भौगोलिक उल्लेख : ४५ 


सिन्धु--इसका उल्लेख वृहत्‌ संहिता तथा अष्टाध्पायी में भो हुआ है ।* 
फाहियान के विवरण में इसे सितु कहा गया है |? यह हिमालय को ढाल से 
बहती हुई उत्तरी-पश्चिमों सीमान्त प्रदेश से होकर पंजाब, सिन्ध तथा अंत में 
पश्चिमी हिंद महासागर में जाकर मिलती है ।४ प्राचोन ग्रीक विवरण के अनुसार 
सिन्धु की सात सहायक नदियाँ थीं, यथा--हाईड्रोट्स (रावी), अकेसिन (चेनाब), 
हाइयेसिस (विपासा-बीज), हाइडास्प्स (वित्ास्त-झेलम), कोफीन (काबुल), 
परेनास, सेपेरवास और सियानो ।” चन्द्र का मेहरौलीस्तम्भ लेख भी सिन्‍्धु के 
सात महाने का वर्णन करता है ।* 
ज्षिप्राः--यह नदी मालवा के पठार से निकल कर < ज्जयिनी होती हुई 
चम्बन्ड में गिरती हैं। इसका दूसरा नाम विशाला भी हैं । कालिदास के अनु- 
सार सह एक ऐतिहासिक नदी है जिसके तट पर उज्जयिनी नामक प्रसिद्ध नगर 
बसा था ।* बो० सी० छा के अनुसार यह ग्वालियर राज्य की एक स्थानीय 
नदी है जो चम्बल्ल (चर्मन्वती) में जाकर गिरती है ।"० स्कन्द पुराण में शिप्रा 
और साता नामक दो नदियों के संगम को सातासंगम कहा गया है जो तीर्थ 
शत्रियों के लिए एक महत्वपूर्ण स्थान था । जैन ग्रन्थ आवश्यक नार्णी में भी 
इसका उल्लेख मिलता है ।** 
ऋजुबालुका 7 --इस नदी की स्थिति का ठीक-ठीक पता नहीं चलता है । 
नभवतः यह विन्धप्रागिरि से निकलने वाली झरने की भांति कोई छोटी नदी 
रही होगी । 
सम० क० २, पु० १४८ । 
बहद संहिता १४, १९; अध्टाध्यायो-४॥३।३२-३३; ४॥३।९४ । 
लोग ([,८ए४०)--कराहियान, पृ० २६ । 
4४. बी० सीो० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफो आफ ऐंसिप्रस्ट इंडिपा, पृू० १२७। 
४. जे० सो० सिकदा र--प्टदडोज इन भगवती सूत्र, पृ० ५७०१-५२ । 
5. चन्द्र का मेहरीलो स्तम्म--तोर््वा सप्तमखानि'*'''' सिन्धो: देखि।--- 
डी० सी० सरकार-सेलेक्ट इन्मक्रिप्सन्स, पु० २७५ । 
5. मम० क० ८, प७ ३२१८-१० | 
८. मेघदुत--प्ूर्व मेघ २७-२० | 
2, रघबंभ--६।३ '; मेघदूत-यूत्न सेघ २७, २९, ३१ | 
2०, वी० सी० छा--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट इंडिया, पृ० ३८७- 
८८ । 
११. स्कन्‍्द प्राण, अध्याय ५६ | 
१२, आवदयक चरर्णी, पृ० ५४४ | 


१३. सम०क० ६, पृ० “४४; देखिए--जैन धर्म का मोलिक इतिहास, पृ० ३९७- 
३९९ | 
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ततोष-अध्याय 
दशासन-वठयवस्था 


राजा 


राजनतंत्र का जस्विल्व वेदिक साहित्य से हो ज्ञात होता है । वेदिककाल में 
बहूत से परिवार (कुल) मिलकर एक विस (एक सामाजिक संगठन) और बहुत 
में बिस मिलकर एक जन का निर्माण करते थे। कुल का अधियति कुलपति कह 
जाता था । इस प्रकार एक कुछरति अपने गण, थोय और नेतृत्व की क्षमता के 
कारण बिसपति" और विसपति से जनपति त्वन सकता था। वबीरे-घीरे कई 
जनपद मिझकर महाजनपद और फिर राज्य बने। राज्य का अधिपति राजा कहा 
जाने डगा। कैटिटय से प्रकपलन का लिए राजा का होना आवश्यक 
बताया है ।* 

प्राब्रीन काल ये. राज्य मख्यत दो प्रकार के थे. राजनंत्र और गणनंत्र ! 
गृप्सकाल तक आने-आने प्राय: गणराज्य समाप्त हो चंके थे और राजनंत्र का 
ही प्रचार प्रसार एवं प्रभाव बढता रहा । राजतत्रात्मक शासन पद्धति में राजा 
हो सवेसव होता था। बही राजनंत्र, सेना, प्रशासन और न्याय पालिका का 
प्रधान होता था ।* 

समराहरुय कहा में भा राजलतेतान्मक वासन को उन्देख हे । यद्यपि राजा 
स्वेच्छालारों होते थे तथा उनका प्र भा बच परम्वरागत होता था मिर भी वे 
प्रजा के हिलपी एवं शभबिन्तक होते थे ।९ दुष्ट एवं अस्थाचारों राजाओं की 
निद्रा की जाती तथा उसडे तिरुद्ध विद्रोह भो होते थे ।? 


१. मेकक्रिडिल-एसिसन्ट हृंशिया व७ २०८ । 
२ ए७ पस» अस्लेकर--#ेट एण्ड गवर्नमेट इन ऐसियन्ट इंडिया, प० ७६ । 


३. अथशारत, १,१३, (तस्माल्‌ स्वध्र्म भतानां राजा नव्यभिचारयेत) । 
४ जी० सो० चौधरो-पोलिटिकल हिस्टी आफ नादने इंडिया फ्रमम जैन सोसें जे. 


3प० ३०९; ८, पृु० ८४५ | 
5. बही ५. प० ४८२ । 


शासन-थ्यवस्था " ४७ 


राजा के गुण 

प्राचोन काल में राज्य के अन्दर शान्ति एवं व्यवस्था बनाए रखने के लिए 
तथा बाह्या आक्रमणों से रक्षा के लिए राजा की आवद्यकता मानी जाती थी । 
राजपद अत्यधिक गौरव, महत्व तथा जिम्मेंदारियों से युक्त था। परिणामतः 
राजा साधारण व्यक्तियों से भिन्न होता था। समराह च कहा में आया है कि 
राजा को सकल (सत्र क्रम करने बाला) तथा धर्म-अधर्म की व्यवस्था रखने में 
संछग्न रहना चाहिए, साथ-साथ उसे प्रजा पालन, सामंत मण्डल को वश में रखने 
बाला, दीन -अनाथों का उपकार करने बाला तथा कीतिवान होना चाहिए।।' 
हुसों ग्रन्थ में उल्लिखित है कि राजा को शरणागतवन्मलछ तथा अ्र्मार्थ साधनों 
में रत होना चाहिए । निशीथ भाष्य में बताया गया हैं कि राजा को सतकर्मो 
का पशक्षपाती होना चाहिए न कि बुरे कर्मों का; साथ-साथ यदि वह धन संचय 
का प्रयनन नहीं करता ता शीघ्र नप्ट हो जाता हैं ।* व्यवहार भाष्य से पता 
चलता हैं ति राजा को प्रजा से दशवां भाग कर के रूप में लेना चाहिए; लोका- 
चार, बेद और राजनीति में कुशल तथा धर्म में श्रद्धावान होना चाहिए ।* 


आदि प्राण में उल्लिखित हैं कि राजा को अपने आंतरिक यग॒त्रुओं (काम, 
क्राध, मद, मन्मर, छोभ, मोह आदि) को जीतकर बाह्य शत्रुओं को भो अपने 
आधीन करना चाहिए: धर्म, अर्थ और काम का सेवन करना चाहिए: राजमत्ता 
के मंद में न आकर विवेक द्वारा यथार्थ न्याय का पालन करना चाहिए; युवा- 
व्रस्था, रूप. एऐब्वयं, कुल, जाति आदि गणों को प्राप्त कर अहंकार नहीं करना 
चाहिए तथा अन्याय अत्यधिक विषय सेवन एवं अज्ञान इन तीनों दुगुंणों से 
बचना चाहिए ।४ सोमदेव ने यथस्तिलक में राजा को सदगृुणों का अनुगामी 
बताते हुए कहा है कि प्रजा को भी राजा का ही अनुकरण करना चाहिए | 

अर्थयास्त्र में राजा के गृणों का वर्णन करते हुए बताया गया है कि उसे 
अभिगामिक गण (अक्षुद्र परिवारस्व, वश्य सामन्तता, छचित्व, प्रिय बादिता, 
धामिकता तथा दूर दर्शिता आदि) प्रज्ञा गुण, उत्साह गुण तथा आत्मसंयतत गण 
(वाकचालुय , स्मरण झ्क्ति बाला, धीर, बीर, दूरदर्शी, कोप संवर्धन की क्षमता 


१. सम» ब० २, पु० १८०: ८, पृ० 3३३१-३२ । 

-. वहां *, पृ० ८०९ | 

निशीय भाष्य १०, ८9९०; देखिए--आदि० ८।१६३ | 
व्यवहार भाष्य १, पृ० १२८ अ | 

५. आदि० ४॥१६४८-६५-६६-६७-६८-६९ । 

६. यशस्तिलक ४॥९० । 
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४८ : ममराइल्‍यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


वाला गंभीर तथा उदार) आदि मे युक्त होना चाहिए ।' याजवल्क्य स्मृति में भी 
राजा को उत्साही, स्थल लक्ष्य, कृतज, वृद्धसेवी, विनययक्त, कुलोन, सत्यवादी, 
पवित्र, अदीधंसूत्री, स्मृतिवान, प्रियवादी, धामिक, अवब्यसनी, पंडित, बहादुर, 
रहस्पवेसा, राज्य प्रवन्धक, आत्म विद्या और राजनीति में प्रवीण बताया 
गया है । 


इन सब अन्य साद्ष्यों में राजा के गणों का वर्णन किया गया है जिनसे 
समराइच्च कटा में प्राप्त सामग्रियों की पुष्टि होती हैं। समराइच्च कहा तथा 
अन्य साक्ष्यों के आधार पर कहां जा सकता है कि राजा सामाजिक, राजनैतिक, 
धामिक, आर्थिक आदि सभी क्षेत्रों में सं गृण सम्पन्न होता था तथा वह सदैव 
प्रजा-हित का ध्यान रखता था । वह अपने सुख की कामना न करके प्रजा के 
कल्प्ण (दीन, अनाथ आदि की सहायता तथा रक्षा) तथा राज्य हिल की 
कामना करता था| किन्तु जो राजा इन सभो गणों के विरुद्ध आचरण करके 
स्वेच्छाचारी हो जाते थे, उनके विरुद्ध सबंत्र विद्रोह होते थे तथा उनकी भन्‍्संना 
होतो थी । फछत: उनका राज्य शीघ्र ही नप्ट हो जाता था । 


राजा-महत्व 


प्राचीन काल में राजाओं का अत्यधिक महत्व था। समराइच्च कहा में उस 
नग्पतिः कहा गया है । कन्नौज के राजा जरचन्द के अभिलेख (संवत्‌ १२२०) 
में भी राजा के लिए 'नरपति शब्द का उल्लेख किया गया हैं ।४ वे मान और 
विक्रम के धनो होते थे ।! राजा-महाराजा अंतःपुर, अमात्य, महासामन्‍्त, 
सामन्‍त और नगरवासियों से घिरे रहते थे.१५ तथा उनके द्वारा सम्मानित होतें 
थे । उनकी सेवा के लिए प्रतिहारी” तथा सुरक्षा के लिए अंगरक्षक” नियुक्त 
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१. अर्थज्ञास्त्र ६. ?। 

२. याजवन्क्य स्मृति, राजधर्म प्रकरण, इलोक ३०९-३१० | 

सम० क० ४, पृ० २४५, ३५८: ४, ०० ४४१ै, ४3७४: 3, पृ० ६४६७, 
६६९, ६९३ । 

इंडि० एटी० १५, प० ६। 

मम० क० 3, प० ६०५ । 

वही ६. पृ० ५६४ । 

वही ५. प० ४८१, ४८२: ७, ६९१, ६९५, ७०५: देखिए--वासुदेवशरण 
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जासन-व्यवस्था : ४९ 


रहते थे । राजाज्ञा का पालन सर्वत्र होता था ।" राजा धर्मार्थ तथा काम आदि 
त्रिवर्ग संपादन में रत रहते हुए प्रजा के हित का भी संपादन करता था ।* 

आदि पुराण से पता चलता है कि राजा को न्यायपूर्वक आजीबिका चलाने 
बाले शिष्ट पुरुषों का पालन और अपराध करने वाले दुष्ट पृरुषों का निग्रह 
करना चाहिए ।* प्रजाहित के लिए उसे अधिक से अधिक काम करना अभिहित 
हैं ।0 समराइच्च कहा में उल्लिखित राजा के पद को गरिमा तथा महत्व उसको 
कार्यक्षमता पर आधारित हैं। राजा का पद अत्यधिक जिम्मेदारियों से परिपूर्ण 
होता था और जो राजा इस जिम्मेंदारों का पालन अपने परिश्रम, कार्य-कुशलता 
आदि के अनुसार करता था उसका सर्वत्र सम्मान तथा महत्व था | प्रजा सम्मान 
के साथ उसकी आज्ञा का पालन करतो थी । ऐसे नपति का सम्मान सामन्‍्त, 
म्ोसामन्त, मंत्रों, पुरोहित, नगरवासी तथा सम्पूर्ण अन्प अधिकारी भी करते 
श्रे । इन्हीं सत्र कारणों से राजा को अन्य व्यक्तियों से भिन्‍न बताकर उसे श्रेष्ठ 
तथा महत्वपूर्ण व्यक्ति समझा जाता था । 


युवराज 

प्रशासन को सुव्यवस्थित ढंग से चलाने के लिए राज्य में युवराज, मंत्री, 
परोहित, सेनाध्यक्ष आदि का होना आवश्यक समझा जाता था । 

अभिषेक होने के पूर्व की अवस्था को यौवराज कहा गया है ।* युवराज पद 
»_: राजकुमार अथवा राजघराने के विश्वसनीय व्यक्ति को हो सौंपा जाता 
था ।* वह प्रान्तीय प्रशासन का कार्यभार बहन करता था ।“ युवराज को ही बाद 
में अभिषिक्त करके राज्य की सत्ता भी सौंप दो जाती थी । 


१, सम० क० ४, पृ० २६२: ५, ३९४; ६, "२४, ५६५; ९, पृ० ८६०-६१, 
००४ । 
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यव रज्जं॑ भण्णति) । 
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मौर्य सम्राट अशोक ने राजकुमार कुणाल और बाद में कुमार सम्प्रति को 
युवराज के रूप में उज़्जथिनी का शासन प्रबन्ध सौंपा था जिसे कुमारा भक्ति कहा 
गया है ।" व्यवहार भाष्य से पता चलता है कि कुछ राजा अपने जीवन काल में 
ही अपने पत्र को युवराज पद देते थे जिससे राज्य गृहयुद्ध की विभोषिका से बच 
जाता था, जिन्हे हम सापेश्न राजा कह सकते हैं, किन्तु कुछ राजा ऐसे भी थे 
जिनकी मृत्यु के पश्चात ही उसके पत्र को राजा बनाया जाता था, जिन्हें हम 
निरपेक्ष राजा कह सकते है ।£ 


कभी कभी एक से अधिक राजपुत्रों के होने पर राजा द्वारा उनकी परीक्षा 
लो जाती थी ओर जो परीक्षा मे सफल होता उसे यूवराज बना दिया जाता 
था ।? किन्तु समराषच्च कह। में ऐसे उल्लेग्व नहीं मिलते । यहाँ राजकुमार को 
विविध कछाओं और विद्याओं से युक्त बताया गया हू ।* राजकुमार के लिए लग, 
गणित, आल्टेख्य, नाट्य, गील, वाद्य, स्वस्गत, पष्करगन, समताछ, घृत, जनवाद 
होरा, काब्य दकमसातिकम (क्मि उपज संबंधी विधय), अटठावय (अर्थ संबंधी- 
ज्ञान), अन्नविधि, पान विधि, शयन विधि, आर्या, प्रहेलिका, मागधिका गाथा, 
गीौति, इलोक, मधसिक्थ, गधयक्ति, आभरण विधि, तरुण प्रीति कम. रुत्री लक्षण, 
प्रुण लक्षण, हुये लक्षण, गज लक्षण, गो लक्षण, मेष लक्षण, मणि लक्षण, 
चक्र लक्षण, छत्र लक्षण, दण्ड, लक्षण असि लक्षण, काकिनी लक्षण (सिक्कों की 
जानकारी), चम लक्षण, चन्द्र चरित, सूर्य चरित, राहु चरित, ग्रह चरित, सुचा- 
कार (आकार मात्र से रहस्य जानने की कल्छा). विद्यागत, मंत्रगत, रहस्यगत, 
संभव (संभवत. प्रसूति विज्ञान), चार (तेज गमन करने की कल्छा). प्रतिचार 
(उपचार ); ठप, प्रतिव्पह, स्कन्‍्धावारमान (शिविर ज्ञान). नगरमान. वास्तुमान 
(वास्नु कला), स्कन्धावार निवेशम ( छावनियों का रचनात्मक ज्ञान). नगरनिवेशम, 
वास्तु निवेश, इष्बस्त्र (वाणविद्या) तन्वप्रवाद (तन्‍्ब ज्ञान), अव्वशिक्षा, हस्ति 
शिक्षा, मणि शिक्षा, धनुबंद, हिरण्यवाद, सुवर्णवाद, मणिवाद, धालुवाद, बाहु युद्ध. 
दण्ड युद्ध, मषिः युद्ध, अस्थि यद्ध, यूद्ध, नियद्ध (कुइतों लड़ने को कला), युद्ध- 
नियुक्त (पमासान यद्ध की कला), सूत्र क्रोडा. वस्त्र क्रीडा, वाह्य क्रीइा, नलिका 
क्रोटा, पत्रच्छेद्य, कटकछेद्य (सैन्य भेंदक). पतरच्छेद्य, सजीब. निर्जीव. शकुनख्त 
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निश्नीथ चर्णी २. पृू० २६१-६० । 
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व्यवह्वार भाषण २,२५५ | 


बहो ४.२उ००:-०.२६७। 


४. सम० क० “.. पृ० ८६६ (सयल मन्थकला संपत्ति सुंदर पत्तो कुमारभाव) | 


शासन-व्यवस्था : ५१ 


आदि कला और विद्या का उल्लेख हैँ ।' इन कलाओं का विशेष विवरण अध्याय 
पांच में दिया गया है। कलिगराज लारवेल के अभिलेख में युवराज के योग्य 
केम्ब-रूप गणना-उप्रवहार विधि आदि सम्पूर्ण विद्याओं को प्राप्त होने के बाद 
खारवेलको युवराज बनाये जाने का उल्लेख हैं ।* 

सम्पूर्ण कठाओं और विद्याओं से युक्त राजकुमार को युवराज और तत्पश्चात 
(राजा की इच्छा पर) अभिषेक संस्कार के पश्चात्‌ सम्पूर्ण राजसत्ता सौप दी 
जाती थी । यद्यपि बड़ा राजपुत्र राजसत्ता का अधिकारी होता था फिर भी 
खूथी एवं महत्व के अवसर पर राजा द्वारा अन्य राज पत्रों को पारितोपषिक 
स्वरूप ग्राम, आकर. मडम्व आदि वितरित किये जाते थे । सभवतः अन्य 
राजपत्रों को संतुष्ट करने के लिए ऐसा किया जाता था जिससे राज्य में विद्रोह 
आदि की सम्भावना न रह जाय । 
उत्तराधिकारी और राज्यामिषेक 

प्राचीनकाल में अधिकतर राज पद वंश परम्परा से ही प्राप्त होता था। राजा- 
महाराजा अपने जीवन के अन्तिम आश्रम में राज पद अपने अपने बड़े पुत्र को 
मौप देते थे। समराहइच्च कहा में राजा प्रव्रज्या ग्रहण कर श्रमण धर का पालन 
करने के उदृध्य से अपने बड़े पत्र को अभिषिक्त कर राज मत्ता सौंप देते थे ।९४ 
जहाँ बड़े पत्र को अभिषिक्त कर राजसत्ता सौंप दी जाती थी वहीं छोटे पत्र को 
यव राज बना दिया जाता था ।४ वेदिक काल में भी ज्येः्ठ पत्रों एवं पृत्रियों के 
अधिकारों की रक्षा की जाती थी ।" रामायण” तथा महाभारत" में भी ज्येष्ठ 


१ मसम० क० ८. पृ० 3३४-३५; देखिए--अग्नि पुराण राज, पृ० ४०६ 
(धर्मार्थकामथणास्त्राणि धनुवेंद च शिक्षयेत्‌ ॥ शिल्पानि शिक्षयेच्चेन नाप्तें- 


मिथ्या प्रियं वदेत ॥): मनु० ७, ४३ में वेद तन्मवान आदि की शिक्षा को 
बात कहों गई है । 


डी० सो ० सरकार--सेले .ट इंस्क्रिप्सन्स, पृ० २०७--'ततो लेख रूप- 


गणना-ववह्ार-विधि विसारदेन सर्व विजावदातेन नव वसानि योवराज 
पसासित खारबेल अभिलेख । 


मम० क० ८, पु० 33३ | 

४. वहीं 
चर्णो 
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९) 


. पृ० ६९; ८, पृ० ८०५, ८३७; ९, पृ० ९७८; देखिए निशीथ 
, उ० €४८ । 


९३ 
कि 


दी 


९5 फ् 


५२ : ममराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


पत्र को ही राजपद का भागों बताया गया है। कौटित्य ने लिखा है कि आपत्ति- 
काल को छोड़कर ज्येष्ठ पत्र को ही राजा बनाना श्रेयष्कर हैं।' मनु ने भी 
लिखा है कि ज्येष्ठ पुत्र अपने पिता से सब कुछ प्राप्त करता हैं ।* हषंचरित में 
भी उल्लिखित है कि प्रभाकरवर्धन की मृत्य के पर्चात बड़े पत्र राज्यवर्धन का 
राज्याभिषेक हुआ था ।* 


समराइच्च कहा में टलह्लिखित है कि राजसन्ता प्राप्त करने के पूर्व घोषणा 
कराई जाती थी और महादान, पूजा आदि के द्वारा अपूर्व उत्साह मनाया जाता 
था। दूसरे दिन एक बहुत बड़े समारोह में राजा, सामंत, मंत्री, पुरोहित तथा 
अन्य नागरिकों तः मध्य राजा द्वारा विभिन्न नदियों, समद्रों एवं तोर्थों आदि से 
लाये गये सुगंधित जल से अभिमिक्त किया जाता था तथा सामंतर, मंत्री, पुरोहित 
आदि आश्ांर्वाद देते थे। नतत्पदचात उसे सिह चर्म पर बैठाया जाता था और 
राजतिलक लगा कर संप्रभता का प्रतीक छत्र और सिंहासन प्रदान किया जाता 
था ।< राज्याभिषेक वे; छिर आवश्यक मांगलिक सामग्रियों में दो मछल्डियां, 
सुगंधित जल से भरा हुआ कनक कलश, व्वेत पष्प. महापदूम, अच्छत, पथ्वी- 
पिण्ड, वृषभ, द्धिपूर्ण पात्र, महारत्न, गोरोचन, सिंह चरम, दवेत छत्र, भद्रासन, 
चामर., दुर्वा, स्वच्छ मदिरा, गज मंद, धान्य और दुकूल आदि का उल्लेख है । 


वेदिक काल में भो राज्याभिषेक के समय होने वाले राजा को सिह चर्म 
पर बैठाकर पवित्र नदियों तथा समद्रों के छाये हुए जल से स्नान कराया जाना 
था। वैदिक मंत्रों के साथ पजारी यह संस्कार सम्पन्न करता तथा राजा को 
शक्ति आदि प्रदान करने वाले देवों की उपासना कराता था | तत्पश्चात पवित्र 
धर्म गन्‍थों की शपथ दिलाई जातो थी ।' महाभारत में भी राज्याभिषेक के समय 
धर्म के अनुसार प्रशासन के लिए शपथ ग्रहण करने का उल्लेख है ।* किन्तु 
ममराष्च्व कहा में भग्ग्रन्थों का शपथ का उल्लेग्व नहीं है । 


१. अथणास्त्र १।१७। 

मनु० ९१०९ । 

हवंचरित, पृ० २०० । 

४. सम० क० 3, पृ० 3२६: देखिए--निशीय चर्णी २. पृ० ४५०: ६, पृ० 
१०१। 

५. यही +, पृ० १५०. ५, पृ० ४८३-८४ | 

६. ए० यम० अल्तेकर--स्टेट एण्ड गवर्नमेट इन ऐसियन्ट इंडिया, पृ० 3८ । 

3. महाभारत, १२।५९।१०६-० ७ “प्रतिज्ञा चाधिरोहस्व मनसा कर्मणा गिरा । 
पालयिष्याम्यहं भौम॑ ब्रह्म इत्येव चासकृत । 
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शासन-व्यवस्था : ५३ 


रामायण में भी राम के अभिषेक के समय जामबंत, हनुमान और अन्य दो 
व्यक्तियों द्वारा चार कलझ्षों में समुद्र का जल ले आने का उल्लेख है । सम॒द्र के 
साथ-साथ पाँच सौ नदियों का जल लाया गया । कुल पुरोहित एवं बुद्ध मनि 
वशिष्ठ ने राम और सोता को रन्‍न जटित सिहासन पर बंठाया। सबसे पहले 
वशिष्ठ एवं अन्य मुनियों ने राम पर पवित्र एवं सुगंधित जल छिडका । तत्प- 
इचात्‌ कुमारियों, मंत्रियों, सिपाहियों एवं वणिक--निगर्मों ने भी जल छिडका । 
वशिष्ठ ने राम के सिर पर अति प्राचोन मुकुट बांधा ।' 

बाण ने लिखा हैँ कि शुभ मुह॒तं में कुल प्रोहित से अभिषेक सम्बन्धी सभी 
मंगल कार्य कराये गये और राजा ने स्वयं अपने हाथों मांगलिक जल से परिपूर्ण 
कलश के मंत्रपूत जल की धार छोडते हुए आनन्दपूर्वक चन्द्रापीड़ का राज्याभिषेक 
किया । उस अवसर पर सभो नदियों, तीर्थों आदि से जल लाया गया । साथ- 
साथ वेदिक प्रथा के अनुसार सत्र प्रकार की औपधियाँ, फल, मसभो स्थानों की 
मिट्टी (समराइच्च कहा में इसे पृथ्वी पिण्ड कहा गया है) तथा रत्न आदि एक- 
त्रित किये गये थे । 

अभिषेक संस्कार का उल्लेख अन्य ब्राह्मण” तथा जैन ग्रन्थों में भी 
मिलता है । 


सामंत 


कुछ विचारकों के अनुसार राजनोतिक एवं प्रशासनिक प्रवतियों के कारण 
राज्य व्यवस्था का सामंतवादी ढाँचा मौर्योत्तर काल और विशेषकर गुप्त काल 
में प्रारम्भ हुआ ।४ छठवी शताब्दी में विजित जागीरदारों को सामन्‍न के रूप में 
व्यवहत किया जाने छूगा ।९ कौटिल्य अर्थंज्ास्त्र में भी इन पड़ोसी जागीरदारों की 


देखिए---रामायण-युद्ध काण्ड । 

वामुदेवशरण अग्रवाल--कादम्वरी एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० १५३ । 

महाभारत--शांति पर्व ४०।९ १३; विष्णु धर्मोत्तर २।१८।२-८; अग्नि- 

पुराण-अध्याय २१८; हरपंचरित, पृ० १०३ । 

८. जम्ब द्वीप प्रजप्ति ३३६८; आवश्यक चूर्णी, पृ० २०५; निशीधथ चूर्णी, २, 
पु० ४२-६३; ३, १प० १०१; उत्तराष्ययन टीका, ८, १० २४०; ज्ञात 
धर्म कथा, १, पु० २८; आदि पुराण ११३९-४५; १६।१९६-२१५; १६। 
२२५-२३३; २३।६० । 

५». आर० यस॒० दर्मा--भारतीय सामंतवाद, पु० २ । 

६. वही १० २४-२५ । 
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५४ : समराइच्चयकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


स्वतंत्र सत्ता का प्रमाण मिलता हैं ।" मौ्यकाल के पश्चात्‌ इसका प्रयोग पड़ोसी 
भूमि के औचित्य के लिए किया जाने लगा न कि जागीरदार के रूप में ।* 

पाँचवीं घताब्दी में सामंत शब्द का प्रयोग दक्षिण भारत में भस्वामी के 
अर्थ में किया जाने लगा; क्योंकि शांतिवर्मन ((० सन्‌ ४५ -७०) के पल्लव 
अभिलेख में सामंत कृदामानया: का उल्लेख प्राप्त होता है ।४ उसी झताब्दी के 
अन्तिम काल में दक्षिणी और परद्चिमी भारत के दानपत्रों में सामंत का उल्लेग्व 
जागा रदार (भस्वरामो) के अर्थ में प्राप्त होता है ।" उत्तर भारत में सर्वप्रथम 
इसका प्रयोग उसी अर्थ में बंगाल अभिलेख और मौखरी शासक अनन्तवमंन के 
बरावर पहाड़ी गुफा अभिलेख में उल्लिखित है, जिसमें उसके पिता को सामन्‍्त 
कुदामनोा: (भस्वामियों में सर्वश्रेष्ठ) कहा गया है ।९ दूसरे य्शोधरवर्मन (ई० 
सन्‌ ५२०-५३५) के मंदसौर स्तम्भ लंग्व में भी सामंत का उल्लेख पाया जाता 
है, जिसमें वह समस्त उन्तर भारत के सामंतों को अपने आधोन करने का दावा 
करता है ।? 


समराइच्च कहा में सामंतवादी प्रथा का भो उल्लेख प्राप्त होता हैं| सामंत 
लोग राजा-महा राजाओं के आधीन शासन करते थे। वे कर दाता नृपति के रूप 
में जाने जाते थे तथा राजा महाराजाओं का सम्मान करते थे ।* सामतों के पास 
अपनो निजी सेना एवं दुर्ग रहता था ।'? फिर भा वे स्वनंत्र शासक की आज्ञा के 
विरुद्ध कार्य नहंं। करते थे । वाकाटकों के सामंत नारायण महाराज और थज्रुध्न 


2. अथक्षास्त्र १२, ६। 
मनु० ८. २९८६-०८: याज्ञ ० ९, १५२-३ । 
वी० यन० दत्ता-हिन्दू ला आफ इनहेरिटन्स , पु० २७ । 


४. राजबली पाण्डय-हिस्टारिकल एण्ड ल्िटररी इन्सक्रिप्सन्स, न० २५०, 
५9... 


हि 


इ। 

५. लललन जो गोपाल--'सामंत--इट्स वेरिग सिगनोफिकेस इन ऐसियल्ट 
इंडिया “जल आफ दी रवायल एसियाटिक सोसायटी अप्रैल १५६३ में । 

८. कार्पस इन्सक्रिप्सनम्‌ इंडिकेरम, ३. नं० ४९. १-४८ | 

७. सेलेक्ट इन्सक्रि सन्‍्स, पृ० ६५०४, पंक्ति ५ । 

८. सम० क० रे, पु० १४७: ५, पृ० ३६५, ३८३. ४८१-८२. ४८५ . ४८७: 
७, पु० ६३२, ६२५, ६०४: ८, ८४१: «, ९३६६, ९५६१-६२, ५६४ 
९५३७३, ९७६, “७८ | 

; वही 3, प० ७२६ । 

१०. वही २. पृ० १४७-४८ । 


शासन-व्यवस्था - ५५ 


महाराज, वंन्यगुप्त के सामंत रुद्रट, और कदम्बों के सामंत भानुशक्ति को अपने 
ही राज्य के कुछ ग्रामों की मालगुजारी दान करते समय अपने सम्नाटों को अनु- 
मति लेनी पड़ती थी ।'" राष्ट्रकूट शासक गोविन्द तृतोय का सामंत बुधवर्ष ने 
भी एक ग्राम दान करने के लिए अपने सम्राट से आज्ञा मांगी थी ।* राष्ट्रकूट 
नपति ध्रुव के सामंत शंकरगण ने भी ग्राम दान की आज्ञा मांगी थी । इसी 
प्रकार परमार नरेश जयवर्मा के आदेश से उसके सामंत गंगदेव ने भूमि दान 
किया था ।* 


सामंत नृपति युद्ध-काल में गत्रु पर विजय पाने की लालसा से अपने 
सम्राटों को संन्यवल की सहायता भी करते थे ।५ अन्य साक्ष्यों से भी पता चलता 
हैं कि सामंत लोग अपने सम्राटो को सैनिक मदद करने थे । दक्षिण कर्नाटक 
का नरसिह चालक्य (११५ ई०) अपने सम्राट की ओर से प्रतिहार सम्राट 
महीपाल के विरुद्ध युक्तप्रांत में जाकर लड़ा था ।* 


कभी-कभो सामंत-नुपति स्वतंत्र शासक बनने के लिए अपने स्वामी सम्नाट 
के विरुद्ध विद्रोह भी कर देते थे जिसका दमन करने के लिए स्वामी-नृपति सैन्य 
डक्ति का सहारा ऋेते थे ।* विद्रोही सामंतों को पराजित हो जाने पर बड़ी अप- 
मानजनक गातनाएं सहन करनी पड़ती था ।' कभी-कभी उनसे विजेता के 
अच्वणाला, हस्तिशाला आदि में दंड स्वरूप झआद दिलवारई जाती थी ।!? 


केन्द्रीय सत्ता कमजोर पहने पर सामंत-नपति स्वतंत्र भी हो जाते थ। यथा 
गर्जर प्रतिहार साम्राज्य की अवनति पर उसके अनेक सामंतों न 'महाराजा- 
घिराज परमेश्वर आदि उपाधियाँ धारण कर लो थी । 


इण्डियन हिस्टारिकल क्वार्टरली ६,१० "३६: इंडियन ए्टीक्वेरी ६, १० 
३१-३२ । 

इंडि० एंटीक्वेरी १२, पृ० १५ | 

इपि० इंडि० ९, पृ० १९५ । 
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४. वही ९, पृ० १२०-३ । 

५. वही १२, पु० १०१ | 

६. अल्तेकर--राष्ट्रकूटों का इतिहास, पृ० २६५ । 

3. सम० क० १, पृ० २७ ; २, १४७, १५३-०४; ८, पृ० ७०७१-७२ । 
८. कुमा रपाल प्रबंध, पु० ४२ । 

० 
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१०. वही १, १० १९३ पृ० २६१-३ । 


५६ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


समराइच्च कहा में महासामंतों का भी उल्लेख हं जो स्वतंत्र सम्नाटों के 
समान ही वैभव वाले अनेक सामंत्रों के अधिपति तथा सम्राट के अन्यन्त विश्वस- 
नीय व्यक्ति होते थे ।” महसामंतों के स्वतंत्र राजाओं से वेवाहिक सम्बन्ध भी 
होते थे ।* उनके अधिकार में उनको निजी सेना, दुर्ग लथा कोप आदि होते थे ।? 
अनः वह स्वतंत्र सम्राट का निकटरथ, विधव्वसनीय और लगभग उन्हीं की तरह 
सम्पन्न समझा जाता था । हएं के दरवार में अनेक महासामंतर और राजा उपस्थित 
थे, इनकी तीन श्रेणियाँ थीं--एक शत्रु महासामंत जो जीत लिये गये थे | दूसरी 
श्रेणों में वे राजा आते थे जो सम्राट के प्रताप से अनुगत होकर वहाँ आये थे । 
तोसरी श्रेणो के वे नृपति थे जो सम्राट के अनुरागवश आकृष्ट हुए थे ।४ 
अपराजितपछछा ग्रंथ वें: अनुसार लघु सामंत की आय ५ सहस्र, सामंत की दस 
गहख्र, महासामंत अथवा सामंत मुख्य की आय बोस सहस्रकर्पापण होनी चाहिए ।४ 
अपराजितपुच्छा में यह भी उल्लिखित है कि महाराजाधिराज परमेशबर की उपाधि 
धारण करने वाले सम्राट के दरबार में चार मण्डलेश, बारह माण्डलिक, सोलह 
महासामंत, बत्तोस सामंत, एक सो साठ छघु सामंत तथा चार सा चतुराशिक 
(चौरासी) उपाधिधारी होने चाहिए । इन सभी उल्लेखों स स्पष्ट होता है कि 
समराहच्च कहा में उल्लिखित सामन्त, महासामन्त सम्राटों के अधीन कर दाता 
नृपति के रूप में घरासन करते थ, जिनमें महासामन्त का पद सामन्‍्तों स ऊँचा 
होता था । 


कुलपुत्रक 

तत्कालोन शासन पद्धित के अन्तर्गत राजा-महाराजाओं के आधोन सामंतों 
की तरह कुलपुत्रक” भी होते थे । ये लोग भी राजाओं को युद्ध के अवसरों पर 
सेनिक सहायता देते थे ।४ कुलपत्रकों का राजाओं, महाराजाओं के यहां बड़ा ही 
सम्मान होता था। ये 'कुलप्त्रक' दान में व्यसनी, अभिमान धनी, दयालू. शृर 


१ सम० क० रे, पु० ७९ से ४३:५, ४७२ । 
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शासन-ब्यवस्या : ५७ 


तथा शरणागत रक्षक होते थे।' अपने गुण तथा पराक्रम के कारण ये लोग काफी 
सम्मानित समझे जाते थे । हर्ष चरित में भी एक स्थान पर उल्लिखित है कि 
अभिजात राजपत्रों के द्वारा मेजे गये पीतछ-जटित (कुप्य-युक्त) वाहनां में कुलीन 
कुलपुत्रों की स्त्रियाँ जा रही थीं ।* दक्षिण के वाकाटक लेखों में राज संदेश 
बाहकों को कुलप॒त्र (कुलोन, उच्च कुल का) कहा गया है।? पल्लव लखों में इन्हें 
महाप्र थान (मन्त्रो) का संदेशवाहक बताया गया है ।* आसाम से प्राप्त एक लेख 
में इस श्रेणी का एक अधिकारी बड़े गर्व से कहता है कि मैं सकड़ों राजाओं का 
वहन कर चुका हें ।५ 


ममराइच्च कहा तथा अन्य साक्ष्यों से स्पष्ट होता हैँ कि ये कुलपुत्रक राज 
परिवार से संबंधित उच्च कुल के होते थे जो अपने मान-सम्मान के धनी तथा 
पराक्रमी होते थे । इनका कार्य युद्ध काल में स॑निक सहायता के साथ-साथ संदेश 
पहुँचाना भी था । 


मंत्रि और मंत्रिपरिषद 


कौटिल्य ने राज्य के सात अंग-स्वामी, अमात्य , जनपद, दुग, कोप, दण्ड और 
मित्र गिनाया है ।९ मानसोल्लास में भी स्वामी, अमात्य , सुहृद, कोप , राष्ट्र , 
दूर्ग एवं बल को सप्तांग बताया गया हैं ।* प्रशासनिक कार्यों में राजा की मदद के 
लिए मंत्रिपरिपद्‌ का गठन किया जाता था जिसमें एक से अधिक मंत्री होते थे । 
राजा प्रत्येक कार्य करने के पूर्व अपने मंत्रियों स सलाह लेता था ।* महाभारत 
में एक स्थान पर बताया गया है कि राजा उसी प्रकार मंत्रियों पर निर्भर 
रहता है जैसे जीव जन्तु बादलों पर, ब्राह्मण वेदों पर ओर स्त्रियां अपने पति 
पर ।!? मनु के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति भिन्‍न-भिन्‍न कार्यो के विशेषज्ञ होते हैं 
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५४८ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


तो अकेले राजा हर काम को दक्षतापृ्वक नहीं कर सकता । परिणामतः 
उस राज्य तथा स्वयं को वर्त्रादी से बचाने के लिए मंत्रियों का सहयोग 
लेना चाहिए ।" 


मंत्री गण भी राजा के प्रति स्वामिभक्ति की भावना से काम करते थे ।* वे 
नीति और बुद्धि में कुशल होते ।२ परामर्श तथा अन्य कार के प्रश्नामसनिक कार्यों 
में सहयोग के साथ-साथ न्याय कार्य भी देखते थे | कौटिल्य के अनुसार मंत्री 
को स्वदेशी, उच्च कुल का, कल्छा में परिपक्व, दूरदर्शी, बुद्धिमान, तेज याददास्त 
वाछा, धीर, चतुर, उन्साहीं, सच्चरित्र, शक्तिशाली, बहादर और अच्छे स्वास्थ्य 
वाला, स्वतंत्र विचार का तथा घणा तथा शत्रु भाव रहित होना चाहिए ।” 
अन्य ब्राह्मण" लथा जैन ग्रन्थों में भी मंत्रियों को साम. दाम, दण्ड और भेद 
नोति में कुअछ, नीतिशास्त्र में पण्डित, गवंपण आदि में चतुर, कुछोन, श्रुति- 
सम्पन्न पवित्र, अनुरागी, धीर, वीर, निरोग, प्रगल्भ वाग्मी, प्राज, राग-द्वेप रहित, 
सत्य सन्ध, महात्मा, दृढ़ चित्त वाला, निरामय. प्रजा प्रिय आदियृणों से युक्त होना 
आवद्यक बताया गया है । यद्यपि रान्य के सभा कार्यों के प्रति अंतिम जिम्मेदारों 
राजा की होतो थी फिर भी वह मंत्रियों की सलाह मानता था । मंत्रियों का 
यह सं्व-श्रेष्ठ कर्तव्य था कि राजा को सडों मार्ग दिखा कर गलत कार्यों से 
बचाये ।* कथा सरित्मागर में उल्लिखित है कि मंत्री को राजा के प्रति 
स्वाधिभक्त तथा जनता का शुभेच्छ होना चाहिए ।* राजा भी मंत्रियों का सम्मान 
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शासन-व्यवस्था : ५९ 


करता था ।' वह मंत्रियों को अपना हृदय समझता था ।* राज्यों में धर्म एवं 
अर्थ की समृद्धि आदि मंत्रियों की कार्य पटुता पर निर्भर रहती थी ।? मौखरी 
प्रशासन में मंत्रिपरिषद्‌ को प्रशासनिक अधिकार प्राप्त था; क्‍योंकि जब अंतिम 
राजा संतान रहित मर गया तो मंत्रिपरिषद ने ही मौखरो प्रशासन हर्षवर्धन 
को सौंपा था । अत' समराइच्च कहा के उल्लेखानुसार यह स्पष्ट होता हैँ कि 
मंत्री राजा की ही भाँति सर्वंगुण सम्पन्न होते थे तथा राजा-राज्य तथा जनहित 
की भावना से कार्य करने थे । मंत्रिपरिषधद्‌ को ही प्राचीन प्रशासनिक गाड़ी की 
धरी समझना चाहिए । 


समराइच्च कहा में यद्यपि परिषद्‌ में मंत्रियों की कोई निश्चित संख्या नहों 
दो गयो है फिर भी राजदरबार में एक महामंत्री" तथा अन्य साधारण मंत्री 
होते' थे। महाभारत में मंत्रियों की संख्या आठ बतायी गयी है ।* मनु के 
अनुसार मंत्रिपरिषद्‌ में मंत्रियों की संख्या सात या आठ होनी चाहिए |“ मनु" 
और कौटिल्य'” इस बात पर सहमत हैं कि राज्य की आवश्यकतानुसार मंत्रियों 
की संख्या निश्चित की जानी चाहिए। यशस्तिलक में राजा को एक हो मंत्री 
पर पूर्ण रूप से निर्भर न होने की बात कहीं गयी है जिससे स्पष्ट होता है कि 
मंत्रियों की संख्या अवदय ही अधिक रही होगी ।”' 
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६० : समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


समराइच्च कहा में मंत्री, महामंत्री, अमात्यर, प्रधान अमात्य और 
मचिव" तथा प्रधान सचिव" का उल्लेख है । रामायण में कहीं मंत्री को सचिव 
बताया गया है तथा कहों इन दोनों में भेद बतलाया गया है ।“ पश्चिमी भारत 
के शक प्रशासकों ने मति सचिव (मंत्री) तथा कर्म सचिव (विभागीय मंत्री) की 
सहायता से प्रशासन कार्य किया था ।' अधथंथास्त्र में सभी मंत्रियों को संयुक्त 
रूप से अमात्य कहा गया है । ? किल्तु एक अन्य स्थान पर कौटिव्य ने मंत्रियों 
का निर्वाचन अमात्यों के बोच में से करने का संकेत किया'' है, जो कि मंत्री और 
अमात्यों के बोच अंतर का द्योतक हैं। मनु ने प्रधान मंत्री को ही अमात्य कहा है ।* 

उपरोक्त भेंद-प्रभेद के अछावा समराइच्च कहा की भांति निशीथ चार्णी में 
भो अमात्य”*, सचिव“, मंत्री '* तथा महामंत्रो"* का उल्लेख मिलता है किन्तु 
इनमें भेद नहीं बताया गया है । किन्तु वसाक के अनुसार सभी अमात्य जो सचिव 
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कहे जाते थे, मंत्री नहीं थे ।' मध्यकालीन अभिलेखों * में अमात्य को सचिय से 
भिन्न सूचित किया गया है और उन्हें माल तथा कर विभाग का मंत्री बताया 
गया है! निशीथ चूर्णी में एक स्थान पर सचिव को मंत्रों बताया गया है१* तथा 
एक स्थान पर सुबुद्धि नामक व्यक्ति को जिया सत्तु नामक राजा का अमात्य और 
मंत्री दोनो बताया गया है | विभिन्‍न चालक्य अभिलेमों में महामंत्री को महा- 
मात्य के रूप में चित्रित किया गया है ।* अतः स्पष्ट होता है कि कार्यक्षेत्र के 
अनुसार समराइच्च कहा में उल्लिखित मंत्री, अमात्य तथा सचिव आदि मंत्री 
गण के लिए तथा महामंत्री, प्रधान अमात्य तथा प्रधान सचिव आदि प्रधान 
मंत्री के लिए प्रयक्त हुए हैं । 


पुरोहित 


प्रशासन के कार्यों में प्रधान मंत्री, प्रधान अमात्य की भाँति राज पुरोहित 
का पद भी बड़ा सम्मानजनक था। समराइच्च कहा में उल्लिखित है कि 
प्रोहित को सकलजनों से सम्मानित, धर्मणास्त्र का पंडित, लोक व्यवहार में 
कुशल, नीतिवान, वाग्मी, अल्पारम्भपरिग्रह वाला तथा तंत्र-मंत्र आदि का वेत्ता 
होना चाहिए ।” अर्थ थास्त्र* के अनुसार प्रोहित को शास्त्र प्रतिपादित विद्याओं 
से युक्त उन्‍नत कुछ शीलवान, पडदुगवेदज्ञाता, ज्योतिषज्ञास्त्र, शकुनणास्त्र तथा 
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और सचिव शब्द का अर्थ सहायक” अथवा 'साथी' से है; किन्तु मंत्री का 

अर्थ “मंत्र (गप्त-सलछाह) अथवा राजनीतिक सलाह से है ।); अमर कोष 

८०४-५ से पता चलता हैं कि एक अमात्य' जो कि राज्य का अधिसचिव' 

अथवा 'मकि सचिव (सलाह देने वाला मंत्री) है, मंत्री कहा जायगा, और 

मंत्रियों के अछावा सभी अमात्य कर्म सचिव थे | 
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दण्डनीति शास्त्र में निषण और दैवो तथा मानृषी आपत्तियों के प्रतीकार में 
समर्थ होना चाहिए । मानसोल्लास में राजप्रोहित को त्रयी विद्या, दण्डनोति, 
शक्ति कर्म आदि गुणों का ज्ञाता कहा गया है ।' 

प्राचीन भारतीयशासन पद्धति में धर्म विभाग या धामिक विषय पुरोहितों 
के आधीन था | वह राजधर्म और नीति का संरक्षक था।' इस विभाग के 
अधिका री को मौर्य काल में धर्म महामात्र' सातवाहनकाल में श्रवण महामात्र' 
गत छासन काल में 'विनयस्थितिस्थापक' और राष्ट्रकूट काल में घमोकुश कहा 
जाता था ।7 

परोहित राज्य में उपद्रव तथा राजा की व्याधियों की घान्ति के लिए यज्ञ 
आदि का अनुष्ठान करता था ४ कभी-कभी उसे राज्यहित के किए दू तकाय भी 
करना पडता था ।४ निश्वीयथ चर्णो में प रोहित को धामिक कृत्य (यज्ञादि शांतिकमं) 
करने वाला बताया गया है ।१ विपाक सूत्र में भी पराहित द्वारा, राज्योपद्रव 
शानत करने, राज्य और बल का विस्तार करने तथा यद्ध में विजय प्राप्त करने 
के लिए अष्टमी और चतदशी आदि लिथियों में नवजात शिक्षओं के हृदय पिण्ड 
में शान्ति होम किये जाने का उल्लेख हैं ।* ब्दिक काल में प्रोहित मंत्र, योग 
तथा पृजा आदि के द्वारा विजय प्राप्त करने की लछालसा से राजा के साथ यद्ध 
लेबर में भी जाता था। उम थास्त्र. शास्त्र और राजनीति में कुशल होना 
बताया गया है । जब हम्बे समय तक राजा यज्ञादि अनुष्ठान में व्यस्त रहता तो 
उस समय तक पुरोहित ही राज काय देखता था। 

धीरे-धीरे पुरोहित का महत्व कम होता गवा और २०० ई० के बाद से तो 
उस मंत्रिपरियद का सदस्य हो नहीं बनाया जाने लगा ।'* अत. हरिभिद्र सूरि के 
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काल तक आते-आते पुरोहित का कार्य मुख्यतया धामिक कृत्य सम्पन्न करना ही 
रह गया था । उसे राजगुरु कहा जाता था । यद्यपि वह मंत्रिपरिषद्‌ का सदस्य 
नहीं था. फिर भी राज दरबार में उसे सम्मान की दृष्टि से देखा जाता था । 


अन्य अधिकारो 


भाण्डागा रिक 

शासन मत्ता की सुव्यवस्था एवं स्थायित्व के च्िककोच को राज्य के सात 
आवदयक तन्‍तवों में से एक बतापा गया है' । हरिभद्र कालीन भारतीय राजा- 
सलाधारियों के पास भाण्डागारों की व्यवस्था थी। भाण्डागार (कोष) का 
अधिकारी भाण्डागारिक होता था । वह भाण्डागार की व्यवस्था का बराबर 
ध्यान रखता था| उसकी राय से ही भाण्डागार से धन आदि खर्च किया जाता 
था । लेकिन भाण्डठागार का सर्वोक्च अधिकारी राजा ही होता था । आदि 
पराण में कोष के किए श्रोगृह * शब्द का उल्लेख हुआ है | निशोथसूत्र में उल्लि- 
खित हैं कि भाण्डागार में मणि-मक्ता और रनन्‍नों का संचय किया जाता था ।४ 
महाभारत, कामंदक नीतिसार? और नीतिवाक्यामृत” में कहा गया है कि कोष 
राज्य को जद है और इसकी देख-रेख यत्नपृवक होनी चाहिए | अभिलेखों में 
भी भाण्डागारिक का उल्लेग्य किया गया हैं। नासिक अभिलेख में इसका भांडा- 
गारिकया के रूप में उन्लेख मिखता हे ।* कन्नौज नपति के चन्द्रावती अभिलेग्व 
(सब ११४८) में भाण्दागारिक का उल्लेख आया 
लेग्व वाहक 
प्रथामनिक कार्यो की सुविधा के लिए संदेश पत्र को एक स्थान से दूसरे 
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स्थान तक पहुंचाने के लिए लेख वाहक को नियक्ति होती थी। यह संचार 
वाहक का कार्य करता था | हव॑ चरित में छेस्ड वाहक को लेख हारक कहा गया 
हैं जो लेग्ब (पत्र) पहुँचाने का कार्य करता था | इसके सिर पर नीलो पट्टी माला 
की तरह बेंधी रहतो थी जिसके भीतर लेख रखकर प्रेषित करता था ।* राज- 
तरंगिणी में इसका उल्लेख लेख हारकर के रूप में हुआ है । 

गाज-प्रासाद 


प्राचोन काल में राजा-महाराजाओं के आवास के ल्डिए सुन्दर एवं आकर्षक 
राजप्रासाद निर्मित होते थे । अभयदेव की व्याख्या प्रज्मप्ति टीका में देवों के 
निवास स्थान को प्राभाद और राजाओं के निवास स्थान को भवन कहा गया 
हैं ।< प्राचीन जैन ग्रन्थों में आठतल वाल प्रासादों का उल्लेख है। ये प्रासाद 
सुन्दर शिख्वर यकक्‍तल लथा ध्वजा, पताका, छत्र और मालछाओं से सुशोभित नथा 
मणि मकता जटित फर् वाले होते थे।" यशस्तिलक में त्रिभवन तिलक प्रासाद 
का उल्लेग है जो ब्वेन पापाण (संगमरमर) से निर्मित था। शिखरों पर स्वर्ण 
कलश लगाये गये थे । रत्नमय खम्भों वाले ऊँचे-ऊंचे तोरणों के कारण राज- 
भवन कुबेरपरों की तरह लग रहा था ।* आदि प्राण में भी स्वताोभद्र प्रासाद 
तथा वैज्यन्त भवन का उल्लेख है । वाणभट्र के कादम्बरों में महा प्रासाद का 
उल्लेग्व हैं 6 ममराइच्च कहा में सबंतोभद्र प्रासाद तथा विमान छन्दक प्रासाद 
का विस्तत एवं सुन्दर वर्णन प्राप्त होता है । 
सर्वतोभद्र प्रासाद 


यह प्रासाद राजा के सभी प्रकार की सुख-सुविधाओं से परिपूर्ण होता था ।" 
इसमे तोरण तथा बन्दन मालछाएं छटक रही थी, सुगंधित, श्वेत और आकपक 


१. सम० क० ४, पृ० ३६१-६२:६, पृू० ५३६३:८, ८१४ । 

२. वासुदेवशरण अग्रवाल--हर्षबरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ८५ तथा 
पृ० १८० । 

राजतरंगिणी ६। २१९ । 

अभय देव . व्याख्या प्रज्ञप्ति टीका ५,३, पृू० २२८ (बेचर दास अन॒०) | 
०. ज्ञातघर्म कथा १, प०« २२: उत्तराष्ययन सृत्र १९।४: उत्तराष्ययल टीका 
१३, प० १८९ । 

यशस्तिलक, पृ० २४२-४३-४४ । 
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3, आदि० ३७।१४६-४७ । 
८. कादम्बरों, पृ० ५८ | 
२९, सम्म० कृु७ १ पृ७ ४३ । 
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पृष्प मालाएं इसके सौंदर्य की निरंतर वृद्धि करती थी ।' आदि पुराण में भी 
सर्वत्तोभद्र प्रासाद का उल्लेख आय है जो चक्रवर्ती राजा का आवास था । इसमें 
देदीप्यमान रत्नों से मंडित तोरण लगे थे ।* मानसार में भी सर्वतोभद्र को दण्डक 
स्वस्तिक, मौलिक, चनुमुंव आदि को भांति एक अन्य प्रकार का प्रासाद बताया 
गया हैं) यह विशेषतया सप्तमाल (सात भवनों की पंक्ति! कहा गया है ।* 
विमान छन्दक प्रासाद 

राजा अपनी सुख-सुविधा के विचार से राजधानी के बाहर भी सुन्दर एवं 
आकर्षक विमान छन्‍्दक नामक राजप्रासाद का निर्माण कराते थे ।" यह महल वर्षा 
ऋतु को शोभा को धारण करने वाला था। इसको अलंकारिता का विस्तत वर्णन 
समराइच्च कहा में किया गया हैं ।'* इसमें स्वर्ण जटित स्तम्भ तथा सुन्दर गलियाँ 
लथा द्वार बने थे । राजप्रदनीय सूत्र में भी सूर्याभ देव के विमान प्रासाद का वर्णन 
किया गया है। यह प्रासाद चारो तरफ प्राकार से वेष्टित था ।? इसके चारों तरफ 
द्वार बने थे जो ईहामग, वृषभ, नरतुरंग (मनुष्य के सिर वाला घोड़ा), मगर, 
विहग, सपं, किन्नर, रूरू (हरिण), शरभ, चमर, कुंजर, वनलता और पदमलछता 
को आक्रृतियाँ बनी थी ।८ मानसार में विमान को हरम, अछाय, अधिस्नाक, 
प्रासाद, भवन, क्षेत्र मंदिर, आयतन, वेइमा, गृह, आवास, छाया, धमन, वास, 
गेह, आगार, सदन आदि का पर्वाय बवाया बताया गया है ।* 


भवनदी घिका 


भवनोद्यान से लेकर अंतःपुर तक एक छोटी सो नहर रहती थो । इसकी 
लंबाई के कारण ही इसे भवन दीघिका कहा जाता था। दीघिका के मध्य में 
गन्धो दक से पूर्ण क्रीड़ा वापियाँ बनी रहती थी । इसमें कमल खिले रहते थे, 
हँस क्रोीड़ा किया करते थे तथा राजा और रानियाँ भो इस भवन दीधिका में 


१. सम० क० १, पृ० ४३ । 

२, आदि० ३७।१४६ । 

३. पो० के० आचार्य---आकिटेक्चर आफ मानसार, पृ० ३७३ । 

४. वहीं पृ० २७६ | 

3. मसम० क० है, पृू० १५। 

६. वही १, प्‌० 2 | 

». जगदीश चन्द्र जेन->जन आगम साहित्य में भारतीय समाज, 
पृ० ३१३१-३२ । 


८. वही पृ० ३३१-३२ ॥ 


०... पो० के० आचायं--आकिटेक्चर आफ मानसार, पु० २२९ | 
प्‌ 
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स्नान करती थीं ।' यशस्तिलक में भी भवन दीधिका का उल्लेस्व आया हैं जिसका 
तलभाग मरकतमणि का बना हुआ था । दीवाल़ स्फटिकमणि) से. सीढ़ियाँ 
स्वर्ण से तथा तट प्रदेश मक्ताफल से निर्मित श्र। जल को कहीं हाथी. कहीं 
मकर इत्यादि के मुंह से झरता हुआ दिखाया गया था । जल्तरंगों पर कपूर 
था छिडकाव था? तथा किवाहों पर चंदन का लेप था" | ब्रीच में पृष्करिणो 
बनाई गयी थी (जन्द को रोक कर) जिसमें कमल खिले थे"। आगे सुगंधित 
जल युक्त कृप बनाया गया था जिसमे कस्नरी और केसर से सुवासित शीतल 
जल भरा हुआ था ।"” नतन्प्चात जल को मृणाल की तरह पतली घारा के रूप 
में बदल दिया गया था '। अंत में यह दीचिका प्रमद बन में पहुँचती दिखायी 
गयी है जहाँ विविध प्रकार के कोमलठ पत्नों और पृष्पों से पन्‍्लव और प्रसून 
शयटया बनायी गयी थी” । हृप॑चरित? तथा कादम्बरी '* में भवन दीधिका का 
स्पष्ट उन्‍लेख प्राप्त होता # । कालिदास ने भो भवन दीधिका का वर्णन किया 
8१ । हन साद्यों से स्प्ट होता है कि भवन दीघिका राजमहन्ट निर्माण कला 
की एक विशेषता थी | 


बाह्याला 


अजप्रासाद के बाहर राजपत्रों के द्वारा घोड़ों पर सवार होकर भ्रमण 


१, सम कर है पू०७ ८२; ५, पू० ४७२ । 

सशस्तिलक पृ ३८ पू० (मरकत मणि विनिर्भित मलासु) । 
वही पृ० ३८ । 

6 वहीं पृ० रे८ (कांचनोपचितसापान परंपरासु। । 

.. वहां पृ० ३८ (मक्ताफलपल्लिन पेशल पयंतासु) | 


4) 


कह 


६ वहों १० ४९ (करिमकर मखमच्यमानवारिभरिताभोगासु) । 
वहां पृ० ६९. । 
. वही पृ० ६९ ॥ 
“५ वहीं प० ३९ । 


१8५ 


१०, वहा प० ३० | 
११. वही पृ० £। 
१२. वहीं पृ० ३० (विचित्र पल्लव प्रसून फलस्फासधिकासु) । 
३. वासुदेवशरण अग्रवाल--हपचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० २०६ | 
१४ अग्रवाल--कादम्बरों एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ३३७१-७२ । 
१५. रघृवंश १६-१३: देखिए---आदि० ८-२२ । 
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करने के स्थान को वाह्मालो कहा जाता था।" मनोरंजनार्थ राजकुमार घोड़े 
पर सवार होकर वाह्याली में क्रीड़ा करते थ। निशीथ चर्णी' में भी घोड़ों को 
शिक्षा देने के स्थान को वाह्याली बताया गया है। मानसोल्लास में वाजि 
बाद.ाली तथा गज वाह्माली का उल्लेख है। वाह्याली को भूमि कोचड़, पाषाण 
तथा छांकु से हीन तथा न अधिक मुलायम और न अधिक कठोर होती थी' । 
दो द्वारों से युक्त उत्तर दिशा की ओर दर्शन मंडप बनाया जाता था । वाह्मालो 
का निर्माण हो जाने पर तथा गृहकारकों के निर्वेदत करने पर हयाध्यक्ष को 
बुला कर राजा घोड़े को वाह्मयाली में लाने की आज्ञा देता था “ । गज वाह्यालो 
में गजों को क्रीडा होती थी। यह वाह्यालो १०० धनुष के बराबर लम्बी तथा 
६० घनुष के बराबर चौड़ी थी। वह भमि भिट्टी, पन्थर, कण्टकादि से शन्य, 
ममतल और चिकनी होती थी तथा वह पूर्व दिशा को ओर ऊँची होती थी । 
उनमें दो विशाल द्वार होते थे। उनके आगे दो विद्याल तोरण पूर्व दिशा की 
और मुख करके बनाए जाते थे”। वाह्मयालो के दक्षिणी मध्य भाग में ऊंचा 
एवं सुन्दर आलोक मंदिर बनवाया जाता था। वह अत्यन्त ऊँचा होता था 
और उसके चारो ओर गहरी खाई होता थी । उस परिखा पर फलक द्वारा 
सीढ़ियों से पूर्ण मार्ग बनवाया जाता था । इस प्रकार का गृह बनवाने से गज 
उस मंदिर तक पहुँच सकते थे। इसी प्रकार दक्षिण भाग के समीप ही कुछ 
पीछे परिखा से पूर्ण, ऊँचा, चित्रों से पूर्ण भित्ति वाला, सुरम्य, विशाल, आठ 
स्तम्भों से पूर्ण, स्थूछ, हाथियों के वक्षस्थल के बराबर पूर्वी द्वार के समीप 
उसर दिशा की ओर एक अन्य मंडप बनवाया जाता था” | गज वाह्माली की 
न्रमि तीन भागों में विभाजित थी--द्विप भूमि. नृप भूमि तथा परिकर भूर्मि । 


आस्थानिक मण्डप (सभा मंडप) 


ममराइच्च कहा में आस्थानिक मंडप अथवा सभा मंडप का भी उल्लेख 


१? म० कृु० ?, पु० १६। 

निश्चीय चर्णी ९, २३-२४ । 
मानसोल्लास ८, ४८, ६६२-६३ ॥| 
४. वही ४, ४. ६५६६ । 

५». वही ४, ३, ५ १५-१७ । 

वही ४, ३, ५१८-२१ । 

वही ४, ३. ५२३ 

वही ४, 3, ५४७ | 
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किया गया है ।' यहां राजकुमार अपने समवयस्कों के साथ बैठकर उचित समय 
से मनोविनोंद किया करते थे । समय से राजा अपने प्रधान अमात्य, सामंत 
नथा प्रधान जनपदों के साथ बैठकर विभिन्‍न प्रकार की समस्याओं का समात्रान 
करता था |? समस्याओं के समाधान के पश्चात सभा का विसर्जन किया जाता 
था । यश्स्लिठक में भी आस्थान मंद्प का उल्लेख किया गया है जिसमे राजा 
बैठकर राज्य कार्य देखते थे । यशबस्निलक में आस्थान मंडप की साज-सज्जा 
अथवा शोभा का विस्तृत वर्णन किया गया है ।" 

हयंचॉरित में दतहिलिखित है कि राज्यवश्वेन की मत्य के पद्चात हुं 
बन ने बाहरी आस्थान मंडप में सनापति सिहनाद तथा गजाधिपति स्कन्दगृप्त 
से पराम् किया था ।६ कादम्बरी में भी चन्द्रापीड की दिग्विजय का नि*ुचय 
आस्थान मंडप में हो किया गया था ।५ आदिपराण में आस्थानिका का उल्ल्लेग्व 
किया गया है जहाँ राजा रानियों सहित बैठकर संगीत, नन्‍्य, अभिनय आदि 
वात अऑस्वादन करता था | सामन्‍्त तथा अश्रेष्टि वर्ग के व्यक्ति भो दर्शन के नए 
उपस्थित रहते थे । 


टेपचरित में दो आस्थान मंदपों का उन्लेख है. पहला वाह्म आस्थान 
मंडप तथा दुसरा राजकुट के भीतर धवलगृह के पास था जिसे मक्ता आस्थान 
मंडप वहा जाता था। वासुदेवशरण अग्रवाल ने आस्थान मंडप की नुलना 
मंगल कालीन राजमहनलल से की है। वाह्म आस्थान मंडप को दरबार आम और 
भक्ता आस्थान मंद को दरबारे खास कहां है।' बाह्य आस्थान मंदप में 
राजा-महा राजा सभा तो काश देखते तथा मंत्री, सनापति आदि से विचार- 


१. समर क० १, ६५: ४, २०१-२९०-०६-३०१-३०८: ५, ४८१-४८२; ८. 
७३८“८,- ००४० 

» वहीं ८, *४५८। 

३. वही ४ प० ६३८१; 3. पृ० ६६०; ९ पु० ९७३ । 

४. यशस्तिलक प० ३७६३ (सर्वधामाश्रमिणामितरस्व्यवह्ारविश्रामिणां च 
कार्याणिपव्यम । 

" वहीं प०७ ३६७ से ३७३ तक । 

६. वासदेव शरण अग्रवाल--हर्पंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, परिशिष्ट १, 
पृ० २०९ । 

8. कादम्वरी पृ० ११- | 

८. आदि० ४६।२०० । 


०. अग्रवाल--हपंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, परिशिष्ट १, प० २०९। 
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विमझ करते थे तथा भुक्ता आस्थान मंडप में भोजन के पद्चात सम्राट अपने 
अंतरंग मित्रों और परिवार ने साथ बैठकर विचार-विमर्श तथा मनोविनोद 
आदि भी किया करते थे। किन्तु समराइचष्च कहा में एक ही प्रकार के 
आस्थानिका मंडप का उल्लेख हैँ जिसे सभा मंडप अथवा मगल काल का दरबारे 
आम कहा जा सकता है । 


अन्त: पुर 


राजाओं के यहां रानियों के निवास स्थान को अन्तःपर कहा जाता था ।' 
अन्त पुर राजप्रासाद का एक विशाल एवं रमणीक भाग होता था। राजाओं का 
भो शयन कक्ष अन्तःपर में हो होता था। अन्त पर में एक प्रधान महिणी अथवा 
महादे वी तथा अन्य रानियां होती थी । समराइच्च पहा में अंत:पर की बनावट 
एबं साज-सज्जा का उल्लेख हैं। वहाँ चन्द्रमा की श्वेत चाँदनी सो मणि और 
रनों के मद्ल दीप से युक्त सथन कक्ष, फर्श पर बिखरे हुए सुगंधित पष्प, 
निर्मन्ठ मणियों की कांति पर किया हुआ कस्तुरी का लेप, उज्ज्यल और विनिश्र 
ब्म्त्रों के बनाए हुए वितान, श्रेष्ठ मुगाओं के लालड वर्ण के गहों से बिछे हुए 
पलंग. श्रेष्ट स्वर्ण से बनाये गये मनोहर पात्र, छटकती हुमी सुन्दर और सुगंधित 
मालाएं, स्वर्ण-घटों से निकलता हुआ सुगंधित धप का रब, चटल हंस और 
पारावन पक्षियों की सुन्दर क्रीशा, करपर मिश्ित ताम्बछ वी प्रसरित सुगंध, 
खिड़कियों पर रखी हुई सुगंधित विलेपन सामग्री तथा सुगंधित बारुणी से भरे 
हैंए सुन्दर स्वर्ण के प्याल अपनी अनुपम शोभा बिखेरते रहते थे ।' 

अन्त पर के भवनों की दीवाल मणि जटित होने के कारण उस पर छाोगों 
के प्रतित्रिम्ब झलकतें रहते थे। उन्तुड्ज तोरण, स्तम्भों पर झलकती हुई शालमंजि- 
काए, सुन्दर गवाक्ष तथा वेदिकाएं बनी होती थी । एक अन्य स्थान पर अंत प्र 
के आथन कक्ष की अ्ंकारिता का वर्णन किया गया है । 
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अन्त:पुर में निवास करने वाली रानियों के मनोरंजनाथ अलग से 
नाट्यशालाओं तथा चित्रच्मालाओं का निर्माण किया जाता था जहां स्त्रियों द्वारा 
वाद्य, नृत्य, संगीत आदि का आग्रोजन किया जाता था ।' बन्त्रन मोक्‍्खजातक 
में अन्त:पुर की सोलह सौ नतंकियों का उल्लेसख हैं ।* कादम्बरी में अन्तःपुर 
का उन्लेख है जो राज प्रासाद का आम्यन्तर कक्ष होता था । वहाँ रानियों की 
परिचर्या के लिए दास-दासियाँ होती थीं ।४ औपपातिक सूत्र में दौवारिक” 
(द्रास्पाल) का उल्लेख आया है जो अन्तःपर के द्वार पर बैठकर उसकी रखवाली 
करता था । 

अतः स्पष्ट होता है कि राजाओं का अन्त:प्र सुव्यवस्थित एवं सुन्दरतम 
होता था | 


राजपरिचर-प्रतिहारी 

राजमहल्लों में सवा कार्य के लिए राज परिचर नियुक्त रहते थे । इन राज 
परिचरों में प्रतिहारी भी एक होता था। संभवत: यह पहरा देने वाला कमंचारी 
होता था ।* यह राजा के आस्थानिका मंडप में भी प्रवेश करता था |“ प्रहरी 
के साथ साथ यह सूचना देने का भी कारण करता था तथा पृत्र जन्मोत्सव आदि 
पर इसे पारितोषिक प्रदान किया जाता था ।'* समराइच्च कहा में महाप्रतिहारी 
का भो उल्लेग है जो राजप्रासाद तथा तन्‍्त:पुर में परिचर्या का काय करता था । 


हपंचरित के उल्लेग्य से भो पता चलता है कि प्रतिहारी राजसी ठाट-बाट 


2. गम> क० ८, प्‌० ६०९, । 


२. बन्धनमोक्ख जातक १२०, पृ० ४०। 
३. कादम्बरी पृ० ५९ | 

४. वहाँ प० ९०, ९२, १०१ । 

( 
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७५३२-५४-०५०५: ०, ८६०, ८८१, ८९२, ९३. ९११. देखितः--भगवती 
सृत्र ११, ११, ४३० में 'वाह्य प्रतिहारी । 

3, वहां ७, ६७० (पडिहारीओ पडिहारेणं) । 
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और दरबारी प्रबन्ध की रीढ़ थे | प्रतिहारों के ऊपर महाप्रतिहारी और उन 
महाप्रतिहारी के मुखियाकों दौवारिक कहा जाता था ।" प्रतिहार प्राचोन काल में 
सामन्‍्त, महासामंत, मांडलिक, राजा, महाराजा, महाराजाधिराज, चक्रवर्ती, 
सम्राट आदि विभिन्‍न कोटि के राजाओं के भिन्न-भिन्न प्रकार के मकुट और 
पट्ट पहचान कर यथायोग्य सम्मान देते थे ।* राजाओं के मन्मुख दूतों और 
मिलने वालों को पेश करने का काम प्रतिहारी या महाप्रतिहारी का था।? 
नासिक अभिलेख में प्रतिहार शब्द का उल्लेख है ।* यथा शोलादित्य क॑ जैमोर 
अभिलेख” (वल्लभी संवत ३५७) तथा कर्णदेव के बनारस अभिलेख" (ई० सन्‌ 
१०४२) में भी महाप्रतिहारी का उल्लेख हैं। मजमदार के अनुसार प्रतिहार 
और महाप्रतिहार प्रांतीय अधिकारी होने के साथ-साथ राजप्रासाद के कार्यों के 
भी अध्यक्ष होते थे ।? किन्तु दशरथ शर्मा ने प्रतिहार का शाब्दिक अर्थ द्वारपाल 
से लगाया है जिसका काम राजा से मिलने वाले लोगों को राजा के सामने प्रस्तुत 
करना था । 
चारक 

समराइच्च कहा में अन्य कमंचारियों की भांति चारक का भी उल्लेब्व 
किया गया है| ये चर गृप्तचर थे जो चोर डाकुओं तथा राज्य के अन्दर अन्य 
सभी प्रकार के रहस्यों का पता लगा कर उसकी सूचना राजा को देते थे। 
चार कम कुृटनीति का मुख्य अंग था। कौटिल्य ने गृप्तचरों को राजा की अख्खि 
माना हैं । शत्रु सेना की मुख्य बातों का पता लगाने के लिए भी गुप्तचर काम 
में लिए जाते थे ।'? ये लोग चत्रु सना में भर्ती होकर उनकी सब बातों का पता 
गाते रहते थे। कूलवालय ऋषि की सहायता से राजा कूणिक वैशाली के 
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स्तूप को नष्ट कराकर राजा चेंटक को पराजित करने में सफल हुआ था ।' ये 
गुप्लचर कुछ चल विद्याथियों के रूप में, कुछ व्यापारियों के वेप में तथा कुछ 
तपस्वियों के वेष में रहकर अपना अपना कार्य गुप्त रूपस करते थे ।* एक 
गुप्तचर को दूसरे गुप्नचर प्रायः मालूम नहीं रहते थे। जब एक गुप्तचर की 
रिपोर्ट दूसरे गुप्तचर को रिपोर्ट से पृष्ट हो जाती थी तो सरकार द्वारा कारंवाई 
की जाती था ।? कर्णाटक के करूचुरि शासन में पाँच अधिकारी नियुक्त रहते थे 
जो न्याय, राजद्रोहियों और उपद्रवियों का पता लगाते थे । इन्हें पाँच जानेन्द्रिय 
कहा गया हैं।” यशस्तिलक में गृप्तचरों को राजा का दूसरा नेत्र कहा 
गया हैं ।/ 


मैन्य व्यवस्था 


आंतरिक विद्रोह की शांति तथा बाह्य आक्रमण से राज्य की सुरक्षा के 
लिए सेना की उचित व्यवस्था थी । अर्थास्त्र में सैन्य बल्ठ को दण्ड कहा गया 
है ।* राजा-महाराजाओं के पास चतुरंगिणी सेना की उचित व्यवस्था थी ।? 
चनुरणिणो सेना के अंतर्गत रथ-हस्ति-गज और पदाति सैनिक होते थे । सेना 
का सर्वोच्च अधिकारी राजा स्वयं होता था और उसके नीचे सनापति, 
महानायक और महायद्धपति"? नामक सैनिक अधिकारी होते थे। बाण ने 
बलाधिकृत"" (वाहिनी पति--जिसमें ८१ हाथी, ८१ रथ, २४६ घोड़े तथा 
८४०५ पैदल होते थे जो आधनिक बटा लियन जैसी सेना होती थी). महाबलाधि- 
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कृत" और सबसे बड़े सेनिक अधिकारी को महासंधिविग्नहिक' बताया है । गुप्त 

काल में सैन्य विभाग के अध्यक्ष को महाबलाधिकृत3३ तथा यादव राज्य में 
है. 

महाप्रचण्डदण्डनायक कहा जाता था। 


सेना के अंग 
पदाति सेनिक 


चतुरंगिणी सेना के अंतर्गत पदाति सैनिक होते थे ।" ये सैनिक पैदल ही 
चल कर रणभमि में शक्ति, गदा, तलवार और ढाल से युद्ध करते थे। पदाति 
मना का अध्यक्ष सेनापति कहलाता था जो सेना में व्यवस्था तथा अनुशासन 
बनाये रखता था । 

मानसोल्लास में पदाति सना के ६ भेद बताये गये हैं, यथा--मौल, भृत्य, 
मित्र, श्रेणी, आटविक तथा अमित्र ।“ रामायण" में मौल, भृत्य, मित्र और अटवी इन 
जार प्रकार की सेनाओं का तथा महाभारत"? में मौल, भृत्य, अटवी और श्रेणी 
बल का उल्लेख हैं । वंशक्रम से आयी हुई सेना पैंतक अथवा मौल कहलाती 
थी. धन देकर एकत्र की गयी सेना भृत्य, मेत्री भाव से एकत्र की गयी सेना 
मित्र, निश्चित समय पर सहायता देने वालो सना को श्रेणी, पंत एवं अरण्य 
प्रदेशों मे रहने वाले निषाद, भिल्‍ल, शबर आदि स संगठित की गयी सना को 
आटबिक एवं शत्रु सेना से आक्रांत होकर भागे हुए टौनिक यदि दष्यु भाव 
स्त्रीकार कर ले तो उनके द्वारा संगठित की गयी सेना अमित्र कहलाती थी | 
अग्रवाल--कादम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० २१४, २२० | 
२. अग्रवाल--हपंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० १२८, २०० । 
३. इपि० इंडिया १०, पृ० ७१ । 


4. इण्डि० एटी० १२, पृ० १२० । 


शक चक्र 


2. सम० कृ० ५, ३०३-७०७; ८, ७3९८-९५; तुलना के लिए देखिः--- 
के० क० हँडोकी--परशस्तिकक एण्ड इण्डियन कल्चर, प्‌० ९३ । 
ओपपातिक सूत्र ३१, पृ० १३२; विपाक सत्र २, पृ० १३ | 

औपपातिक सूत्र २९ । 

मानसमोल्लास २, ६, ५५६ (मौल भृत्यं तथा मंत्र श्रेणमाटविक बलम्‌) 
अमित्रपरं पधष्ठ सप्तम नोपलम्यते । 

२. रामायण--युद्ध काण्ड, १७।२२। 

१०, महाभारत--आश्रम वापिक पर्व 3।७ । 

११. नेमिचन्द्र ग्ास्त्री--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० ३६८ । 


है थ। 


प्णि... ६६६ 
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कितु समराइच्च कहा में पदाति सेना के भेद का उल्लेख नहीं है, जबकि अन्य 
ग्रंथों में इसके मेंद-प्रभेद आदि का उल्लेग्व हैं । 


अध्व सेना 


अध्वरसना चतुरंगिणी सेना का एक विशिष्ट अंग होता था ।' अद्व सैनिक 
बड़े ही चस्त तथा फुर्तीलि होते थे । अछ्व सेना का प्रधान अधिकारी महाइवपति 
कहलाता था |? अध्व सना के प्रधान अधिकारी को अध्वपत्ति (बटाश्वपति और 
महाध्वपति) भो कहा जाता था ।४ आगे बारहवी दाताब्दी के गहरबाल राज्य में 
भी करोबय-करीब यही सैनिव. अधिकारी थे ।४ अध्वपलि और रथाधिपति के 
आधीन अध्वध्ालाधिकारी भी होते थे जिन्हें चाहमान काल में राजस्थान मे 
'साहणीय कहा जाता था ।९ महाभारत में अछ्वों को शोन्न गतिवाला तथा 
उत्साही बनाने के लिए युद्ध के समय मदिरापान कराये जाने का उल्लेख है ।? 
नकुलाइवशास्त्र में बताया गया हे कि जिस प्रकार चन्द्रमा से हीन रात्रि और 
पति के हीन पतिब्रता सुशोभित नहीं होती उसी प्रकार अब्वों से हीन सेना भी 
सुशोभित नहीं होती । घोड़ों को कवच भी पहनाया जाता, मंह पर आभरण 
लटकाया जाता ओर उनका कटिभाग चामरदण्ड से अलंक्रस किया जाता था ।" 
आदिपुराण में कम्बोज, सैन्धव, आस्ट्रज, वनायुज, वाह्मीक. तैतिल, गांधार और 
वाप्य आदि जाति के अब्वों को युद्ध के छिए उपयोगी बताया गया है ।' 


है सम० का० ७, ६५९८-०९, ७०३, ३०"५; ८, ८३४८, *., ८९०८-००, “७३; 
देग्विए अग्रवाल---हरपपंचरित एक सास्कृतिक अध्ययन, पु० ३९-४०-४१- 
४८२; हैडीकी--यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, पृ० ९३ । 

२. देग्विए--अथंभास्त्र १०, ४। 

३. सम० कृ० ?, "७३ | 

४, अकियालौजिकलसवें आफ इण्डिया ऐनुअल रिपोर्ट-१००३-४., पृु० १०७ । 

५. अल्तेकर--प्राबीन भारतीय शासन पद्धति, प० १४८ | 

६ इपि«० इण्डिया ११. पृ० २९ । 

७. महाभारत द्रोण पर्व ११२॥५।४-५५ । 

८. नकुलाइवशास्त्र १, १४ (चन्द्रहीना यथारात्रि: पति हीना पतिब्बरता। हय 
हीना तथा सेना विस्तीर्णापि न शोभते) । 

९. विपाकसूत्र २, प० १३; औपपातिक सूत्र ३१, पु० है३२ | 

१०. आदि० ३०।१०७। 


शासन-व्यवस्था : ७५ 


हस्तिसेना 

चतुरंगिणी सेना के अन्तर्गत हस्ति सेना का भो युद्ध क्षेत्र में अत्यधिक 
महत्त्व था ।' हस्ति को युद्ध के प्रयाण के समय ध्वज-चामर और छत्र से सजाया 
जाता था । हस्ति सेना से गत्रु-सेना को रौंदने का दाम लिया जाता था।'* 
इसका प्रधान महाहस्तिपक होता था ।* कहीं-कहीं हस्ति सेना के अधिकारी को 
हस्त्याध्यक्ष (गुप्तकाल में महापील॒पति) कहा जाता था ।५ कौटिल्य ने शत्रुओं पर 
विजय प्राप्त करने के लिए हस्तिसेना के प्रधान योगदान की प्रशंसा की हैं ।* 
हाथियों को युद्ध के लिए प्रशिक्षित भी किया जाता था। नोतिवाक्यामृत में 
सोमदेव ने लिखा है कि अशिक्षित हाथी केवल धन और प्राणों का नाश करने 
वाला होता है ।* 

हस्ति को सेना का प्रधान अंग माना जाता था। किले का द्वार तोड़ने के 
लिए हाथियों का उपयोग होता था । राजा-महाराजा तथा योद्धा लोग उसकी 
पीठ पर सवार होकर युद्ध करते थे और मौयंकाल तथा मुगलकाल में हाथियों 
का उपयोग किले का फाटक तोड़ने के लिए किया जाता था ।* कौटिल्य"" की 
भांति चाहमान शासक तथा उनके सलाहका रों को यह विध्वास था कि राजा की 
विजय तथा शत्रुसना का विनष्टीकरण हस्ति सेना पर ही निभंर करता है । 
हैंडीकी के अनुसार यशस्तिलूक में उल्लिखित हस्ति सेना खतरे के समय किले- 
बंदी का भी काम करतो थी ।*' 
१. गरम० क० ७, ६९०८-९९, ७०३, ७०५: “८, ८९९८-९९; देखिए अग्रवाल--- 

हेपंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ३९-४०-४१-८२, १२०-३०: 

देखिए---है डीकी--यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, प० ९३ । 


४. सम० क० १, २८; तुलना के लिए देखिी--निशीय चर्णी-११।३८१६ की 
नचर्णी, ११।३८१६ की चर्णी । 


मम७० क० 3, ७०३॥। 

वही 3, 3०३॥। 

४. अकियालोजिकल सर्वे आफ इण्डिया ऐनुअल रिपोर्ट १९०३-४८, प० १०७ । 
अ्थश्ञास्त्र २।२ । 


नोति वाक्यामृत, वलसमुहंश्य, पृ० २०८ (अशिक्षा हस्तिन: केंवलमर्थ- 
प्राणह रा:) । 


८. महाभारत--मभापव ६१, १७ । 
दशरथ शर्मा--अर्ली चौहान डायनेस्टोज, पृ० २१४ । 
०. अथशास्त्र २, २, 3, ११, १०, ४। 
१. क० के० हेंडीकी--यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, प० १११ 


«९ 
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रथम ना 


तन्कालीन संन्‍्य व्यवस्था में रथ सेना चनुरगिणा सेना का एक विशिष्ट 
अंग थी ।' राजा तथा अन्य विशिष्ट लोग रथों पर बैठते थे ।* रथों में श्वेत 
पताकाएँ एवं घंटियाँ बरी जाती थीं ।* रथी लोग यद्ध क्षेत्र मे धनुप-वाण से 
शत्रु पक्ष पर प्रहार करने के छिए वाणों की वर्षा करते थे ।' अन्य ब्राह्मण" 
तथा जैन ग्रन्थों से भी पता चलता है कि रथों को युद्ध क्षेत्र में ले जाने के पूर्व 
छत्र, ध्वजा, पताका, घण्टे, तोरण, नन्दिधोष और क्षद्र घंटिकाओं से अलंकृत 
किया जाता था । इन रथों पर सोने को सुन्दर चित्रकारी बनी रहती थो । रथ 
भी कई प्रकार के होते थे । संग्राम रथ कटी प्रमाण फलकमय बेदिका से सजाया 
जाता था, जब कि यानरथ पर यह वेदिका नहों होती थी ।* कौटिल्य ने देवरथ, 
पृष्परथ, संग्रामिकरथ, पारयाणिकरथ, परपुराभिगामिक रथ एवं वैमानिक रथ 
आदि का वर्णन किया है । रथ सेना के प्रधान अधिकारी को रथाधिपति कहा 
जाता था ।* रथों का उपयोग आगे चलकर सना की तुलना में अधिकतर अ्ं- 
करण सामग्री के रूप में किया जाने लगा ।? डा० दीक्षितार."' अल्तेकर" और 
चक्रवर्ती"? आदि विद्वानों का मत है कि आठवीं शताब्दी से युद्ध के निमित्त सथों 
का प्रयोग बन्द हो गया था । मानसोह्लास में रथ को यद्ध का अनिवायं अंग 


वक्राक- 2व १! "कमा "यो सका - + ० &30-+ ५५७७७ | वीमार-पिकान+-९०-वाा।... 2 अपाकाए;+»०+ पकवान मा, 


देखिए--हैंडीकी--यशस्तिलक एण्ड इण्डियन कल्चर, पृ० “३ । 

२. वहीं १. २८ । 

३. वही ७, ७०५ । 

४, वही ७9, 3०२-७०३ । 

५. रामायण ६, २२, १३: महाभारत उद्योग पर्व ९८, १०। 

६. औपपातिक सूत्र ३१, पृ० १३२: आवधद्यक चूर्णी, पु० १८८: 
बहत्‌ कल्पभाष्य पीठिका २१६; आदि० २६।७७ । 

४. अनुयोग द्वारा टोका, प० १४६ । 

“८. अथशास्त्र २, ३५। 

*. आकियालोजिकल सर्वे आफ इण्डिया ऐनुअल रिपोर्ट, १००३६-४, 
प्‌ृ० १०७ | 

१०. पृथ्वीराज विजय १०, १५ । 

११. दीक्षितार-बार इन ऐसियन्ट इण्डिया, पृ० १६६ । 

१२. अल्तेकर--राष्ट्रकूटाज एण्ड दियर टाइम्स, पृ० २४८ । 

१३. दी आर्ट आफ वार इन ऐंसियन्ट इंडिया, प० २६। 


१, सम० क० १, ८५०, ७, ६९०८-०१, 3०२, ७०३, 3०४७; तुलना के लि7--- 
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नहीं बताया गया है और न तो किसी मुसलमान लेखक अथवा भारतीय लेखक 
ने ही इसका उल्लेख किया है, किन्तु युक्तिकल्पतरु, और राजनीति-रत्नाकर में 
इसका उल्लेख हैं ।' निष्कर्षत: आठवीं शताब्दी में रथों का प्रयोग कम हो गया 
था और धीरे-धीरे आगे चलकर तो बिल्कुल वन्द-सा हो गया । 


सैनिक प्रयाण और युद्ध 

पद्ध के लिए सैनिक प्रयाण करने के पूर्व ज्योतिषी व राज पुरोहित द्वारा 
शम मह॒त का निर्धारण किया जाता था ।* प्रस्थान करते समस राजा श्रेष्ठ 
स्थ पर तैठता भौर उसके सामने जल से भरा हुआ स्वर्ण कलश रखा जाता था । 
मांगलिक तूर्य । तरहीं) बजाये जाते तथा बन्दी जन विजय के लिए मंगल पाठ 
करते थे | अग्निपराण में भी यद्ध क्षेत्र में शत्रु पक्ष पर विजय प्राप्त करने के 
लिए समय, मंत्र और औषधध की महिमा का वर्णन किया गया है।* 

वैदिक काल में परोहित राजा के साथ यद्भ क्षेत्र मे भी जाता था और वहाँ 
विजद के लिए मंत्र, योग, पूजा आदि धामिक कृत्य करता था ।" सैनिक प्रयाण 
के समय प्रधाणनन्दी,* प्रयाण पटह तथा भेरी" आदि बजाए जाते थ्रे तया सेना 
अत्यधिक चहल-गहल के साथ आगे वढ़ती थी ।' 

यद्ध भमि में पहुँच कर सर्वप्रथम दूत भेजकर शत्रु नपति से साम और भेद 
नीति का सहारा किया जाता था ।१? छात्र पक्ष द्वारा उस नीति का उल्लंघन 
गरने पर यद्ध प्रारम्भ किया जाता था । समराहच्च कहा में विद्याधर राजाओं 


2 वो० पो> मजमदार--सोसियों एकोनामिक हिस्ती आफ नादनं इंडिया, 


प्‌० ५३ । 


३ 


सम० क० १. पृ० २८-२९; देखिए--नेमिचन्द शास्त्री--आदि पराण में 
प्रतिपादित भारत, पृ० ३७८ । ह 

मप्तर७ क० १, प्‌० २३-२८; ७०, ४६०-८६९: ७, ६९०८-९० । 

४. अग्निपुराण, पु० २६३-२६७ तक, इलोक १ से २३ तक । 

४» ऋग्वेद २३३ । 

अग्रवाल--कादम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययन, पू० २७०, २७२ | 


वही पृ० ११७, १२६, २०७, २१० । 


हि 


्च ५ 


वहाँ ११३, १२६ | 

अग्रवाल-हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० १४३-१४४-१४५ । 

१०. सम० क० ४, ४७०८: ०, 3३००, ७०१; देखिएः--आवश्यक चर्णी २, 
पृ० १७३; ज्ञानध्म कथा ८, प० १११-१२। 
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द्वारा पद्मग्यूह बनाकर युद्ध करने का उल्लेख है ।' औपपातिक सूत्र में चक्रव्यह, 
दंडव्यूह और मुचिव्यह्‌ का उल्लेख है ।* समराइच्च कहा में प्राप्त विवरणों से 
पता चलता है कि सैनिक तलवार, भाला, गदा, मुदूगर और धनुप-वाण से युद्ध 
किया करते थे ।? इसी ग्रन्थ में मल्‍ल यूद्ध का भी उल्लेख है ।४ यह दो योद्धाओं 
के बीच हथियार रखकर लड़ा जाता था । 


द्र्ग 


समराइच्च कहा में शत्र के बाह्य आक्रमण वे समय सुरक्षा की दृष्टि से दु्गों 
का उल्लेख प्राप्त होता है ।४ दूर्ग के सबसे बड़े अधिकारी को कोट्रपाल कहा 
जाता था ।९ समराइज्च कहा में उकल्लिखित किले की जानकारी एवं उसके 
उपयोग का महत्व बैंदिक काल से ही प्राप्त होता है; जिसके अंतर्गत नगर, धन 
सम्पत्ति तथा जीवन को सुरक्षा की दृष्टि से नगरों को पत्थर की दोवालों से घेर 
कर रखा जाता था ।* ऋग्वेद में उल्लिखित है कि शम्बर नामक दस्य जो कि 
आर्यों का झत्रु था, के पास नब्बे,* निन्‍्यानबे' अथवा सौ" किन्दे थे। जातक से 
भी पता चलता है कि वैज्ञाली नगर तिहरो दीवाल्यों से घिरा था, जिसमें दरवाजे 
तथा निगरानी के लिए मीनार बने थे |" इसी प्रकार मिथिला नगर" तथा 
पोटली नगर? को किल्बन्दी के प्रमाण प्राप्त होते है । 


१. मसम० क० ५, ८६०, ४६५-६६-६७ | 


२. ओपपातिक सूत्र ४०, पृ० १८६: तथा देखिए-प्रइन व्याकरण, ३, पृ०४४ । 
३. सम० क० ५, ८६४८, ४६६ | 

४. वहीं ५, पृ० ४६० । 

| 


वही ८, पृ० ७७२: देखिए--पतंजलि महाभाष्य ३-२-४८, पृ०२१७ । 
वढ़ी ५, प० ४७२: तुलना के लिए देखिए--इपि० इण्डिया, १, 
१५४ में गुप्नकान्ड के कोट्रपाल नामक केन्द्रोय क्ंचारी का उल्लेग्व हूँ: 
अग्रवाल--हप॑चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, प० ३०: अल्तेकर-प्राचीन 
भारतीय थासन पद्धति, पृ० १०५ । 

चक्रवर्तो---आर्ट आफ बार इन ऐंसियन्ट इण्डिया, प० १२७ | 

८. ऋग्वेद १, १३०, ७ । 

४, बही २, १९, ६ | 

१०. वही -, १४, ६। 

११. कावेड--जआतक १, ३१६। 

१२. वही ६, ३० । 

१३. वही ३, २। 
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चौथी शताब्दी ई० पू० में सभी राज्य की राजधानियों में सुरक्षा को दृष्टि 
से किलेबन्दी की गई थी।' उस समय नगरों को दीवालों से सुरक्षित रखा जाता 
था और दोवालों के भीतर दरवाजों और मीनारों से युक्त किलेबन्दी की 
जाती थी ।* 


कौटित्य ने दुर्ग को राज्य के प्रमुख सप्तांगों में से एक माना हैं जिसे कोष, 
मित्र और सेना से अधिक महत्वपूर्ण समझा जाता था।? किले के अभाव में राजा 
का कोष चत्रु के हाथ में गया हुआ समझना चाहिए । कौटिल्य ने चार प्रकार के 
दर्गों की व्यवस्था बतलाई है--ओऔदक (जल), पार्वत (पहाड़ी). धान्वन 
(रेगिस्तानी) तथा बन दुर्ग । चारो ओर नदियों से घिरा हुआ बीच में टापू के 
समान, अथवा बड़े-बड़े गहरे तालाबों से घिरा हुआ मध्य स्थल प्रदेश यह दो प्रकार 
का औदक दुर्ग कहछाता है । इसी प्रकार बड़े-बड़े पत्थरों से घिरा हुआ अथवा 
स्वाभाविक गफाओं के रूप में बना हुआ पर्वत दुर्ग: जल तथा घास आदिसे 
रहित अथवा सर्वथा ऊसर में बना हुआ धान्वन दुर्ग; और चारो ओर दल्नदल 
अथवा कॉरटेदार झाडियों से चिरा हुआ बनदूर्ग नाम दिया गया है ।४ 


मौर्य क्राल के पठचात हजारों वर्षों तक किसी बड़े आक्रमण के न होने के 
कारण किलेबन्दी में कोई विशेष परिवर्तन नहीं हुआ ।” चीनो यात्रियों और 
मस्लिम इतिहासकारों के वर्णन से भी निष्कर्ष निकछता है कि गृप्त काल तथा 
इसके पच्चात भी किलेब्रन्दी में कोई विजद्ेप परिवर्तन नहीं हुआ ।' 


मस्लिम इतिहासकारों ने दर्गों के महत्व को ध्यान में रखते हुए इस बात 
को स्वीकार किया है कि सुल्तान महमूद राजगिरि और छाहौर के दूगों की 
अजेयता के कारण काब्मीर विजय की योजना न वना सका ।? 


मस्लिम आक्रमण के समय भारत में बहुत से दुर्ग विद्यमान थे; यथा--मध्य 
भारत में कालिजर, स्वालियर, अजयगह और मनियागृह; राजपुताना में चिक्तौड- 


१. चक्रवर्तो--आर्ट आफ वार इन ऐसियन्ट इंडिया, पु० १३१ । 

२. मैकक्रिण्डिद--डण्डिया एण्ड इट्स इनवेंजन वाई अलेक्जेण्डर, पृ० १४५- 
४६, २८८ ! 

अर्थगाभ्त्र ६. १ । 

वही २, हे । 

चक्रवर्ती--आर्ट आफ वार इन ऐंसियन्ट इंडिया, प० १३८ । 

वही पृ० १३८ | 

3. मचाऊ १, २०८ । 


३8) 
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गढ़, रणथंभौर और मंदौर (प्राचोन कम्ब मंदोदर);" पंजाब में--भी रा (भाटिया) 
और कांग्रा (नगर कोट, भोम नगर), काहमीर में छोहार कोट्र, वनसाल और 
सिरह शिला आदि दूगे। 

पूत्र मध्यकाल में दृगों का काफी महत्व था इन दुर्गों के कारण आक्रमण- 
कारी को विजय प्राप्त करने में बाधा उपस्थित होती थी । घेरा लम्बे समय तक 
चलाना पहइता था तथा उस राज्य अथवा नगर की विजित करने में काफी समय 
लग जाता था ।* तराइन के प्रथम यद्ध (११९१ ई०) के पहचान पृथ्वीराज की 
अध्यक्षता में राजपूत्ोंने सरहिंद के किले का घेरा डाल दिया किन्नु दुर्ग की 
रक्षा करते वाली सना को दार्तों पर हथियार डालने में तेरह माह का समय छग 
गया ।' इस प्रकार समराइच्च कहा में उल्लिखित द्र्ग के महत्व का स्पष्टीकरण 
प्राचीन तथा पूर्व॑ मध्यकालीन प्रमाणों मे होता है जो कि सुरक्षा की दृष्टि से 
अत्यधिक आवध्यक समझा जाता था | 
अस्त्र-शस्त्र 


समराइच्च कहा में कुछ अस्त्र-शस्त्रों का उल्लेख है जो प्राचोन सैनिकों के 
प्रधान आयध थे । 

छुरिका ---यह कटार की भाँति छोटो एवं तेज नोंक तथा धार वाला 
आयध था । इससे चपके से तथा करीब से प्रहार किया जाता था | 

मण्डलाप्र)-.यह एक प्रकार की तलवार थी जिसका अग्रभाग मण्डलाकार 
(गाल) होता था । 

कारबालि'--आधूनिक करौली, जो तलवार से छोटी होती थी । सश्षस्ति- 
लक में इसे कौक्तषपक कहा गया है ।* 

खड्ग --तलवार का दूसरा नाम । 


१. इपि० इण्डि०-९, पृ० २८: १, पृ० १३ | 
देखिएः--इलियट १, १४७ । 


९) 


३. वही २, २९६। 

४ मसम७० कृ० 3, पु० ६४१, ६४०, ७१४-१५० । 

५. वहों ६, पृ० ५३३, ६०१: ७, ६४१, ६४९, ६५९, ६६९, ७२८ । 
६. बही ७, पृ० ६४१ । 

9. 


यशस्तिलक पृ० ४४, ५५७ | 
सम० क० ६, ५३०; ९, ९६५; देखिए--पशस्तिलक, पृ० १४७ उक्त० तथा 
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धनुष-बाण यह प्राचीन काल का प्रधान आयुष था। रामायण तथा 
महाभारत काल में वाण-विद्या को युद्ध कला का श्रेष्ठ अंग समझा जाता था | 


हझल-- यह भाले के आकार का तेज और नुकीला होता था। संभवतः 
शूल से हो घूली बना है जिस पर लटका कर अपराधो को मृत्यु दंड दिया 
जाता था । 


जिशल?---इसके अग्रभाग पर शल के समान हो तोन तोक्ष्ण धार 
होती थी । 
परशु*--फरमा जो तेज तथा दीघं घाव करने वाला होता था । 


कटार --यरह उरिका से वड़ी तथा तलवार से छोटों तोक्षण धार तथा नोक 
वाली होती थी । 


शक्ति -भाले के समान तीक्ष्म हथियार था । 

चक्र “तेज किस्म के लोहे से निर्मित पहिए को तरह गोल आकार का 
होता था । 

असि“--एक प्रकार की छोटी तकूबार । यशस्तिलक में अमि थधेनुका", 


2 उवामज 53५ ८८४7-4६, ७, ५०७ 9३ "७०३२, ७, ५५६७-६८: ८, ८०१, 
८००४: “४, पर ४३०; देखित --व पुराण ४१७"५, ४४।१८५ (अग्नि 
बण), ३2६० (अपीव वाग): ८वस्तिकक, पृ० ४९”, इलोक ४६५, 
पूछ ४ लंबा जम्बदाय प्रजाति २, पृ८ १२८-अ में नाग वाण, तामस 
वाण पद्म योग. वाह्नि बाण, हणपुरा वाण और महारुथिर बाण का 


उन्लडस्व हे । 


्‌ हे 
जज 
जे 
न्न्‍्कव 
हरी 
््छ 
॥। 
ि 
३४ 
चूक 


३३! 


सम० क० ६ ४३०; ०८, “६५; देखिए ->यणस्तिलक, पृ० ५६० | 

6 बह ४, ४४८०-४६; देखिए--प्रशस्तिलक , पृ० ५५६।॥ ह 

४. वही ६. ५००; देखिएः--बशस्तिलक, पृ० ४६७ । 

६. वही ", ४६८-६०, ४, ५६०; देखिए--यथम्तिलक, पृ० ५६२ । 
महाभारत आदि पर्व ६०।४९.; रघवंश १२।७७ । 

3. वहीं 5. पृ० ४६८, “, “६५; आदि० ६॥१०३, १५॥१२०८, ४८१८०; 

यद्यस्तिलक, पृ० ३९०, “५८ ' 

बही ".. "६०; देखिए--आदि० ३७।८४, "।४१, १०॥५६, ५॥२५०, 

१०५।०२० तथा ४४॥१८० | 
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८२ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


कुमारसंभव" तथा मेघदूत' में अशनिका और रामायण? में असनिधा नाम 
दिया गया है । 

गदा--इसे मुग्दर भी कहा जाता है । महाभारत के भोम गदा युद्ध में 
निपुण थ। 
न्याय व्यवस्था 


समराइच्व कहा के उल्लेग्व से स्पष्ट होता है कि न्यायपालिका का प्रमुख 
अधिकारी राजा स्वयं होता था । प्रारम्भ में मुकदमों की जाँच मंत्री अथवा अन्य 
अधिकारी करते थे और तत्पद्चात्‌ मुकदमें राजा को सौंपे जाते थे ४ राजा भी 
स्यायपालिका के अधिकारियों की सलाह से निर्णय देता था ।* कभी-कभी नगर 
के प्रमुख व्यक्ति मिलकर किसी वाद-विवाद सम्बन्धी मामलों पर निर्णय देते थे 
और निर्णय उभय पक्ष को मान्य होता था ।* राजाज्ञा के विरुद्ध आचरण करने 
वाले को कठोर-दण्ड दिया जाता था ।* अपराध करने वाली स्त्रियों को तथा 
राजद्रोही पुत्र को देशनिर्वासन की सजा दी जाती थी ।” तत्कालोन धामभिक 
परम्परा के अनुसार स्त्रियाँ अवध्य मानी जातो थीं। अतः उन्हें मृत्यु दण्ड की 
जगह देश निर्वासन की सजा ही दिए जाने का विधान था ।*? राजा-महाराजा 
न्‍्यायप्रिय होते थे। न्याय में मेद-भाव नहीं किया जाता था। वही सर्वोच्च 
न्‍्यायधिकारी था तथा अपने सामने उपस्थित किए गए अभियोग का अधीनस्थ 
न्यायालयों के निर्णय के विरुद्ध अपील सुनता था ।'' राजा यथा संभव स्वयं न्याय 
करता था । अधिक काय॑ के कारण 'प्राइ॒विवाक' या प्रधान न्यायधीश”* उसका 
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कार्य संभालते थे । राजद्रोह का अपराध गुरुतर था ।' सप्त प्रकृति यथा राजा, 
अमात्य आदि के प्रति शत्रु भाव रखना भी महान्‌ अपराध था और उसके लिए 
जीवित अग्नि में जलाने का विधान था। मनु ने राजाज्ञा का उल्लंघन करने 
वालों को तथा जोरी करने वालों को एक ही श्रेणी का अपराधी माना है ।* 
थादी तथा उसकी सूचना के बिना ही चरों से प्राप्त सूचना के आधार पर राजा 
अपराधी को दण्ड देता था ।* समराइच्च कहा में स्त्री को अबध्य बताकर उसे राज्य 
में निर्वासत करने का उल्लेख है; किन्तु याज्ञवल्क्य ने गर्भपातिकी एवं पुरुष को 
मारने वाली स्त्रियों को मृत्यु दण्ड तक का भागों बताया है ।* मेकडोनड और 
कोथ के अनुसार मार्य काल में भी कठोर दण्ड को व्यवस्था थो ।४ 


दण्ड व्यवस्था चोरों 


हरिभद्र कालीन भारतीय शासन पद्धति के अन्तर्गत दण्ड व्यवस्था कठोर 
थी | साधारण से साधारण अपराध पर कठोर दण्ड दिया जाता था | समराइच्च 
कहा में धम्ंशास्त्रों के अनुसार पुरुष घातक तथा परद्रव्यापहारी की उसके 
जीते ही आँख, नाक, कान हाथ तथा पाँव काट कर अंग भेंद किया जाता था ।" 
मौर्यकाल मे कठोर दण्ड व्यवस्था थी ।* फाहियान के अनुमार उत्तर भारत में 
मन्य दण्ड नहीं था । चोल और हप॑ के शासन काल में ऐसे दण्ड की कमी थी ।“ 
चोरों होने पर राजा द्वारा नगर भर में यह कह कर घोषणा करायी जाती 
थो कि यदि किसी के घर में चोरों का सामान मिलेगा तो उसे शारीरिक दण्ड 
दिया जायगा तथा उसका सारा धन भी छीन लिया जायेगा ।" नगर भर में 
चोरों का पता लगाया जाता था और अपराध सिद्ध होने पर अभियुक्त को मृत्यु- 
दण्ड दिया जाता था । अपराधी के शरीर में तृण तथा कालिग् पोत कर डिम- 
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८४ : समराइज्वकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


डिम की आवाज के साथ यह घोषणा करते हुए नगर भर में घ॒माया जाता था 
कि इस व्यक्ति को अपने कृत्यों के अनुसार दण्ड दिया जा रहा हैं। अतः यदि 
दूसरा व्यक्ति भी ऐसा अपराध करेगा तो उसे भी इसी प्रकार का कठोर दण्ड 
दिया जायेगा और तत्पदचात उसे चाण्डाल द्वारा श्मशान भूमि पर ले जा कर 
मृत्यु दण्ड दिया जाता था ।' अभियुक्त को नगर भर में बाद्य के साथ घोषणा 
पूर्वक घमाने का तान्पय छोगों को अपराध न करने के लिए भयभीत करना 
था ताकि नगर अथवा राज्य में अपराधों को कमी हो । 


सेंघ लगाकर चोरी करने वालों का अपराध सिद्ध होने पर राजाज्ञा द्वारा 
अपराधी को शल्तो पर छटका कर मृत्यु दण्ड दिया जाता था।* छल-कपट 
तथा घरतता करने वालों को भी मृत्यु दण्ड दिया जाता था ॥।* आचारांग चर्णी 
से पता चलता है कि चोरो करने वाले को कोड़े लगवाये जाते थे अथवा विष्टा 
भक्षण कराया जाता था । आदि पुराणकार के अनुसार अपराध सिद्ध होने पर 
अभियक्त को मृत्तिका भक्षण, विष्टा भक्षण, मल्लों द्वारा मकके तथा स्वस्व हरण 
आदि प्रकार का दण्ड दिया जाता था ।* 


वैदिक काल में भो चोरों को अपराध माना गया हैं ।९ गाय एवं वस्त्र आदि 
के चोरों को 'तयुम' कहा गया हैं ।? चोरी के अपराधी को राजा के सामने 
उपस्थित किया जाता था तथा उनपर चोर के बिक्त लगाने का उल्लेख है | 
स्मृतियों में चोरों का पता लगाने के विविध प्रकार बताए गये हैं, यथा--जों 
व्यक्ति अपने निवास स्थान का पता नहीं बताता, संदहपूर्ण दृष्टि से देखता हो, 
अनुचित स्थान पर रहता हो, पू्व कम से अपराधी हो, जाति आदि छिपाता हो, 
जुआ, सुरा और सुन्दरी के सम्पर्क में रहता हो, स्वर बदल कर बात करता हों, 
अधिक खर्च करता हो पर आय के स्रोत का पता न हो, खोई हुई वस्तु या 
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पुराना माल बेचने वाला हो. दूसरे के घर के पास वेष बदल कर रहता हो, उसे 
चोर समझना चाहिए ।" स्मृतियों में चोरों करने वालों को कठोर दंड का भागी 
बताया गया है। अहुमत्य रत्नों को चोरी के लिए मनु ने मृत्यु दण्ड का विधान 
बताया हैं ।' सेव लगाकर चोरो करने वालों को शूली की सजा दिये जाने का 
निर्देश हैं ।? मनुस्मृति में एक अन्य स्थान पर राजकाप एवं मंदिर की वस्तु, अ्व 
रथ, गज आदि की चोरी करने वाले को मृत्यु दंड का भागी बताया गया है ।*४ 
स्मृतियों में चोर के कार्य में सहायता पहुँचाने वाले को भं चोर के समान दंड 
दिये जाने का उल्लेख हैं ।* 
पुलिस-विभाग-दण्डपाशिक 

पुलिस विभाग का प्रमख अधिकारों दण्दपाशिक कहलाता था । * इकी 
नियुक्ति राज! द्वारा की जातो थी। वह सतकता बंक अपराध का निरीक्षण 
करता था और तन्पश्चात समचित दण्ड देता था ।? मुकदमे दण्डपाशिक के बाद 
मंत्रिमंदल में ले जाए जाते थे और तत्पण्चान राजा उस पर अतिम निर्णय देता 
था । दंडपाशिक (चोरों को पकडने का फंदा धारण करने वाला) का उल्लेख पाल, 
परमार, तथा प्रतिहार अभिलेखों में भी प्राप्त होता है ।* यह पुलिस विभाग का 
एक अधिकारों था जो विभिन्न भागों में नियक्त रहते थे । दंडपाशिक दंड भोगिक 
के समान था जिले पलिस मजिस्ट्रेट कहा जा सकता है ।* 
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समराइज्च कहा में कालदण्डपाशिक” का भी उल्लेख प्राप्त होता हैं। संभवत: 
यह दण्डपाशिक से उच्च अधिकारी होता था जो गंभीर मुकदमों की निगरानी 
कर अभियुक्त को मृत्यु दण्ड देता था । 


अर्थशास्त्र तथा कामसूत्र) में नगर के प्रम॒व अधिकारी को नागरक कहा 
गया है। कुछ समालोचकों ने नागरक को व्यारूया दण्डपाशिक के समान की है ।* 
समराइच्च कहा में उल्लिखित दण्डपाशिक और कालदण्डपाशिक तथा अन्य उपरोक्त 
साक्ष्यों से स्पष्ट होता है कि दण्डपाशिक पुलिस विभाग का प्रमुख अधिकारी था 
जो चोर-डाकुओं का पता लगा कर उनको दंडित भी करता था। अतः वह 
न्यायिक जांच के पदचात्‌ दण्ड भी दंने का कार्य करता था । 


पुलिस विभाग का दूसरा कर्मचारी प्राहरिक" कहलाता था जो नगरों तथा 
गांवों में चोर-डाकुओं से सुरक्षित रखने में सहायता करता था। ये प्रहरी 
(पहरा दनेवाले) पुलिस कमंचारो होते थे । कादम्बरी में भी प्राहरिक,' यामिक 
और यामिक लोक“ (पहरे के सिपाही) का उल्लेख है। यहाँ ये याम अर्थात्‌ 
रात्रि के समय नगर आदि में सुरक्षा की दृष्टि से पहरा देने के कारण यामिक 
और यामिक कोक कहे गये हैं । 


समराइज्च कहा में अन्य पुलिस कमंचारी यथा नगर रक्षक" तथा आरक्षक"" 
आदि का भो उल्लेग् हैं । दशरथ क्षार्मा के अनुसार राज्य की ओर से गाँवों की 
सुरक्षा एवं शान्ति व्यवस्था बनाए रखने के लिए रक्षकार नियुक्त किये जाते 
थे ।*' किन्तु यहाँ समराइज्ज कहा में केवल नगर रक्षक का हो उल्लेख है । नगर 
सम० क० ३, २१२, ८४, २२१ । 
अथंशास्त्र २, ३६ । 
कामसूत्र पंक्ति ५-९ । 
डो० सी० सरकार--इण्डि० इपि० ग्लासरोज पृ० २०५। 
सम० क० ८, ८२५। 
अग्रवाल--कादम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृू० २६७, २३० । 
कादम्बरी ९४॥१११, २१७॥२३२ । 
वही २६८।२५० । 
सम० क० ४, पृ० २७० (तओं आउलोहय नायरया नयरारक्खिया); 
५, २३८७ । 
१०. वही २, १५५-५१६; ४. ३२६; ५, ४५७; ६, ५०९, ५१९, ५२२, ५९७। 
११. दशरथ दार्मा--अर्ली चोहान डायनेस्टोज, पृ० २०७ । 
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रक्षक संमवत: नगर की रक्षा के लिए पुलिस अथवा सैनिकों का एक जत्था 
नियुक्त रहता था । आरक्षक का तात्पयं सुरक्षा सैनिक से है जो नगरों और 
गाँवों में शान्ति एवं सुरक्षा बनाए रखने में सहायता करते थे। आरक्षकों को 
आघनिक पो० ए० सो० की श्रेणी में रखा जा सकता है जो केवल आन्तरिक 
सुरक्षा के हो काम आते थे । 
ग्राम तथा नगर शासन 'पंचकुल' 

समराइच्च कहा में 'पंचकुल " का उल्लेख हुआ हैँ जो पाँच न्यायिक अधि- 
कारियों की एक समिति होती थी | समराइच्च कहा में उल्लिखित पंचकुल 
आधुनिक ग्राम पंचायत की भांति पाँच अधिकारियों की एक न्यायिक समिति 
होती थी । इनका निर्वाचन धन और कुल के आधार पर होता था ।* अतः 
स्पष्ट होता है कि पंचकुल के ये सदस्य धनी, सम्पन्न एवं कुलीन होते थे । 

कौटिन्य के अनुसार राजा को चाहिए कि प्रत्येक अधिकरण (विभाग) में 
बहुत से मुख्यों (प्रमुख अधिकारी) की नियुक्ति करे जो न्यायिक जाँच करे, किन्तु 
उन्हें स्थायी नहीं रहने दिया जाय ।३ मौर्य काल में अन्यत्र भी इसका संकेत 
प्राप्त होता है, क्‍योंकि मेगस्थनीज ने नगर तथा सैनिक प्रबन्ध के लिए पाँच 
मदस्यों की समिति का उल्लेख किया है ।* गुप्त काल में भी पाँच सदस्यों की 
ग्राम समिति को 'पंचमण्डली कहा जाता था ।४ इससे पता चलता हैँ कि पाँच 
व्यक्तियों का यह बोर्ड बहुत प्राचीन काल से चला आ रहा है । 

गुजरात में विशालदेव के पोरबन्दर नामक अभिलेख से पता चलता है कि 
पंचकुल को मौराष्ट्र का प्रणासक नियुक्त किया गया था ।* आठवीं शताब्दी के 
अत में हुंड (प्राचीन उद्भण्डपुर) के सारदा अभिलेख में पंचकुल का उल्लेख है ।* 
गुजरात में प्रतिहार नरेश के सियादोनी अभिलेख में पंचकुल का पांच बार उल्लेख 
आया है ।* विक्रम संवत्‌ १३०६ के चाहमान अभिलेख' तथा विक्रम संवत 


मम० कृ० ४, २७०-७१; ६, ५६०-६१। 

निगीय चूर्णो २, पु ० १०१। 

अथंचास्त्र २।९। 

मेकक्रिडिल-- मेगस्थानीज फ्रैगमेंट 222%ए, पृ० ८६-८८ । 
अल्तेकर--प्राचीन भारतीय शासन पद्धति, पृ० १७७ | 

पूना ओरियन्टल २।२२५ । 

इपि० इंडि० २२, पृ० ९७। 

वही १, पृ० १७३ । 

वही ११, पृ० ५७। 
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८८ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


१३३६ के भीमनाल अभिलंख" में पंचकुल का उल्लेख हुआ है और दोनों अभि- 
लेखों से पता चलता है कि पंचकुल राजा द्वारा नियक्त किये जाते थे। १६४५ के 
चौहान अभिलंग में भी पंचकुल का उल्लेख है जिन्हे दूसरे स्थान पर ग्राम 
पंचकुलः कहा गया है। एक अन्य अभिलेख में पंचकुल को महामात्य के साथ 
उद्धृत किया गया है ।४ सौराष्ट्र के शक संबत्‌ ८६९० के एक अभिलेख में पंच- 
कुलिक का उल्लेख है जो संभवत: पंचकुल के पाँच सदस्यों की समिति में से एक 
था ।/ इसी प्रकार संग्रामगप्त के एक अभिलेख में महापंचकुलिक' का उल्लेख 
है जो एक उच्च अधिकारी जान पड़ता है। गप्त सम्राटों के दामोदर प्लेट में 'प्रथम 
कुलिक' का उल्लेख है ।” यहां मजूमदार ते भी पंचकुल्ल को पाचि सदस्यों का 
एक बई माना है जिसमें स प्रत्येक को पंचकुलिकि और उनके मुख्य-अधिकारी 
को महापंचकुलिक बताया है । 


समराइच्च कहा में पंचकुल का राजा के साथ ब्रेठकर मकदमे की निगरानी 
तथा उनके (पंचकुल) परामणं से राजा द्वारा उचित निर्णय देने का उल्लेख हैं ।* 
हप॑बरित से भो पता चलता है कि प्रत्येक गांव में पंचकुल संज्ञषक पाँच अधि- 
कारी गाँव के करण या कार्यालय के व्यवहार (न्याय और राजकाज) चलाते 
थे ।*? प्रबन्ध चिन्तामणि तथा अन्य कथाओं में भी पंचकुल का उल्लेख हे ।"” 


ऊपर के अभिलेखीय तथा साहित्यिक साक्ष्यों से पत्रा चछता हैं कि पंचकुल का 
निर्वाचन राजा द्वारा किया जाता था जो गाव तथा संगर के मकदमों का स्याश्रिक 
जांच कर राजा, मंत्री तथा अन्य अधिकारियों के परामर्श से निणय भी देते थे । 
राजपूताना में १२७७ ई० के भोमनाल अभिवंख में पंचकुल के सदस्यों द्वारा 


बाम्बे गजेटियर ।, ४८०, नं० १२। 

इपि० इंडि० ११, प्‌ ० ५८ । 

वही ११, पृ० ५० । 

नाहर---जैन इन्सक्रिप्सन्स २४८-- महामात्य प्रभृति पंचकुला । 
इंडि० एटी० १२, पृ० १९०३-९८ । 

जल आफ दी विहार एण्ड उड़ीसा रिसर्च सोसायटी ५, ५८८ । 
इपि० इंडि० १५, ११३-१८५ । 

ए० के० मजूमदार--चालुक्याज आफ गजरात , प० २३५ । 
सम० क० ६, ५६०-६१। कर 

१०. वासुदेवशरण अग्रवाल-हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० २०३ । 
११. सिन्धी जन ग्रन्थयाला, १, प० १२. ५७, ८९। 
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एक दान दिये जाने क। वर्णन हैं ।" साक्ष्यों के आधार पर यह प्रकट होता हैँ कि 
पंचकुल मंत्री और गवनंरों से सम्बन्धित थे तथा कभी-कभी नगर के अधीक्षक 
का भी चार्ज लंते थे, किन्तु अन्य विद्वानों के अनुसार उनके (पंचकुल) कार्य 
किसी निश्चित सीमा (नगर-गांव अथवा मंत्री) तक सीमित न थे ।* 


कारणिक 


पंचकुल की भाँति समराइच्च कहा में अपराध की न्यायिक जाँच करते हुए 


कारणिक) का उल्लेख किया गया हैं। अन्य प्राचीन जैन ग्रन्थों में न्‍्यायाधीश के 
लिए कारणिक अथवा रूप यक्ष (पालि में रूप दक्ष) शब्द का प्रयोग हुआ है ।* 
रूप यक्ष को माठर के नीतिशास्त्र और कौंडिन्य की दण्डनीति में कुशल होना 
तथा निर्णय देते समय निष्पक्ष रहना बताया गया है ।“ उत्तराध्ययन* टीका में 
उल्लिखित है कि करकण्ड और किसी ब्राह्मण में एक बाँस के डण्डे को लेकर 
झगड़ा हो गया । दोनों कारणिक के पास गये । बाँस करकण्ड के श्मशान में उगा 
था, इसलिए उसे दें दिया गया। बृहत्कल्प भाष्य” में भी उल्लिखित हे कि 
अपराधी को राजकुल के कारणिकों के पास ले जाया जाता और अपराध सिद्ध 
टोने पर बोषणापूर्वक दण्डित किया जाता था। सोमदेव ने कर्णी (काणिक) के 
पांच प्रकार के कार्य एबं अधिकार गिनाया है, यथा--(१) अदायक (राज की 
आय को एकत्र करने वाला) (२) निवन्धक (ल्खा-जोखा का कार्य करने वाला), 
(३) प्रतिवन्धक (सील्‍्ठ का अध्यक्ष), (४) नीति ग्राहक (वित्त विभाग का कायं), 


न 
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(५) राज्याध्यक्ष (इन चारों का अध्यक्ष) । कर्णाटक के कलचुरि शासन में पाँच 


अल्तेकर--प्राचीन भारतोय शासन पद्धति, पृ० १७८ । 

ए० के० सजूमदार---चालुक्याज आफ गुजरात, पृ० २४० । 

सम० क० ४, पृ० २७१। नीया पंचउल समीवं, पुच्छिया पंचउलिएहि 
'केआ तुब्भे तक्ति। तेहि भणिय्ं-'सावत्थीओं ।' कारणिएहि भणियं-कहि 
गमित्मह क्ति। तेहि भणियं सुसम्भ नयरं । कारणिएहि भणियं किनिमित्तं 
त्ति--कारणिएहि भणियं-आत्थ तुम्हाणं किचि दविणजायं''। 

जगदीशचन्द्र जैन-- जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ६८। 
व्यवहारभाष्य १, भाग हे, पृ० १३२ । 

उत्तराष्ययन टीका ९, पृ० २३४ | 

वुहत्कल्पमाष्य १। १००, ९5०४-५१ । 

जो० सी० चौधरो--पोलिटिकल हिस्ट्री आफ नार्दर्न ईण्डिया फ्राम जैन 
सोसेज, पृ० ३६२ । 


९० : समराइच्चकहां : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


अधिकारी नियुक्त किये जाते थे । इन्हें 'करणम' कहते थे । इनका कार्य यह 
देखना था कि सार्वजनिक धन का दुरुपयोग न हो, न्याय को व्यवस्था ठीक हो 
तथा राजद्रोहियों और उपद्रवियों को समुचित दंड मिले ।" 

समराइच्व कहा में उल्लिखित कारणिक का प्रमुख कार्य राज्य की आय-व्यय 
आदि का लेखा-जोखा तो था ही इसके साथ-साथ वह न्याथिक जाँच का भी कार्य 
करता था जैसा कि ऊपर के साक्षयों द्वारा पुष्ट होता है । 


१. इपिग्रैफिया कर्णोटिका भाग ७, शिकारपुर संवत्‌ १०२ और १२३। 


खतुर्थ अध्याय 
सामाजिक स्थिति 


वर्ण एवं जात्ति-व्यवस्था 

प्राचीन भारतीय समाज विभिन्‍न प्रकार के वर्णों एवं जातियों में विभाजित 
था । समाज का यह विभाजन सामाजिक (वंश परंपरा तथा रीति-रिवाजों के 
कारण), आथिक (आजीविका की दृष्टि से), राजनेतिक, धामिक एवं भौगोलिक 
परिस्थितियों का परिणाम था । धर्म शास्त्रों के आधार पर जाति व्यवस्था के कुछ 
विशिष्ट गुण बताये गये हैं और इन्हीं गुणों के कारण एक जाति दूसरी जाति से 
भिन्‍न आचरण करती हुई पायी गयी हैँ । वे गुण हैं--वंश परम्परा, जाति के 
भोतर ही विवाह करना एवं एक हो गोत्र में या कुछ विशिष्ट सम्बन्धियों में 
विवाह न करना, भोजन सम्बन्धी वर्जना, व्यवसाय (आजीविका के आधार पर 
जाति व्यवस्था), जाति श्रेणियाँ यथा कुछ उच्चतम और कुछ निम्नतम' आदि । 
जाति व्यवस्था की विशेषताओं पर आधुनिक समाजशास्त्र के विद्वानों के भी 
विचार घर्मशास्त्रीय विवेचन से कुछ मिलते-जुलते हैं। उनके अनुसार जाति 
कुटम्बों का वह समृह है जिनका अपना एक निजी नाम है, जिसकी सदस्यता 
पैत॒कता के आधार पर निर्धारित होती है, जिसके भीतर ही कुटुम्ब विवाह करते 
हैं और जिसका या तो अपना निजो पेशा होता हैं अथवा जो अपना उद्धव 
किसी पौराणिक देवता या पुरुष से बताते हैं ।* काणे ने वर्ण और जाति में 
अन्तर बताते हुए लिखा है कि वर्ण की घारणा वंश, संस्कृति, चरित्र (स्वभाव) 
एवं व्यवसाय पर मूलतः: आधारित हैं, जबकि जाति व्यवस्था जन्म एवं आनु- 
वंशिकता पर बल देती है और बिना कत्तंव्यों का विश्लेषण किये केवल विशेषा- 
घिकारों पर ही आधारित है ।३ अतः मौलिक रूप में वर्ण और जाति के अर्थ में 
अन्तर दिखाई देता हैं । 

हरिभद्र कालीन भारत के विभिन्‍न क्षेत्रों में अनेक जातियाँ निवास करती 
थीं। उनके रहन-सहन एवं आधचार-विचार का स्तर भिन्‍न था । यह विभिन्‍नता 


१. पी० वी० कार्ण--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पू० १०९ । 

२. राजेह्वर प्रसाद अर्गंल---समाज श्ञास्त्र, पृ० २०१--लक्ष्मीनारायण अग्रवाल, 
हास्पिटल रोड, आगरा, सन्‌ १९५६ ई० । 

३. पी० यी० काणे--धर्म्षासत्र का इतिहास, भाग १, पृ० ११९ । 
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सामाजिक, घामिक, आर्थिक, राजनैतिक एवं भौगोलिक स्थितियों के प्रभाव 
स्वरूप थो | समराइच्च कहा में आर्य एवं अनार्य जातियों का उल्लेख है । आर्य 
जातियों के अन्तगंत ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेइथ एवं शृद्र ये चार वर्ण गिनाए गये हैं, 
शूटर की कई शाखाएँ थीं, यथा--चाण्डाल, डोम्ब्रलिक, रजक, चमंकार, शाकुनिक 
और म&७&आ आदि और अनाय॑ के अन्तगंत शक, यवन, वबंरकाय, मुरुण्ड्रोड और 
गौड़ आदि जातियों का नाम गिनाया गया है ।" इस आये और अनार जातियों 
में भेद माना जाता थ।। जिन जातियों के रहन-सहन का स्तर धर्म एवं उच्च 
आचार-विवार स प्रभावित था और जो विवेक से कार्य करते थे उन्हें आय कहा 
जाता था । किन्तु इसके विपरीत जिन्हें ध्-कर्म एबं अआचार-विचार का ज्ञान 
नहीं था तथा जो विवेक से कार्य नहीं करते थे उन्हें अनार्य (म्लेज्छ) कहा 
जाता था । 


आये जाति के अन्तगंत चातुबंण्य का उल्लेख किया गया हैं। इन चारो 
वबर्णों की उत्पत्ति हमे ऋग्वेद के पुरुष सक्त से देखने को मिलती है । जिसमे 
उल्लिखित है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेहय एवं श॒द्र की उत्पत्ति क्रम से विराट पृरुष 
(परम पुरुष) के मुख, वबराहुओं, जाँचों और पैरों से हुई ।* अन्य ब्राह्माण ग्रन्थों में 
भी चानुर्व॑ण्य का उन्‍लेख है ।* जंन ग्रन्थ निणीथ नर्णी में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
एवं श॒द्र इन चार वर्णों का उल्लेख है । आदि पुराण में उल्लिखित है कि ब्रत 
संस्कार से ब्राह्मण, शस्त्र धारण से क्षत्रिय, न्याय पूर्ण धनाजन से वैदय और 
नीच वृत्ति से श॒द्र को उत्पत्ति हुई ।" इसो ग्रन्थ में एक अन्य स्थान पर उल्लेख 
है कि आदि ब्रह्मा ऋषभ देव ने तोन वर्णो की स्थापना की थी | शस्त्र धारण 
कर आजीविका चलाने वाले क्षत्रिय, खेतो, व्यापार एवं पशु पालन आदि के 
हारा आजीविका चलाने वाले वैद्य तथा अन्य लोगों की सेवा शुश्रूपा करने वाल 
शूद्र कहलाये | शूद्रों की भी दो श्रेणियाँ थीं--कारु और अकारु, धोबी आदि 
शदर कार और उनसे भिन्‍न अकारु कहे गये । कार श्‌द्र भो स्पृष्य और अस्पृदय 


सम० क० ४, पृ० २३४८ । 
२. ऋग्वेद १०१९२।१२ | 


शतपथ ब्राह्मण ५॥४॥६।९: महाभारत-शांति पर्व, १८८।६-१४; मनु० 
१३ । 


४. निशीथ चूर्णी ३, १० ४१३- जहा वंभण जाति कुलेसु खत्तिसु सग्ग कुला, 
आदिसदातो वइस--सुदेसु वि ।' 


५, आदि० ३८।४५-४६ । 
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भेद से दो प्रकार के थे। जो समाज के बाहर रहते थे उन्हें अस्पए्य और जो 
ममाज के अन्दर थे उन्हें स्पृध्य कहा जाता था, यथा नाई, सुवर्णकार आदि! । 
आदि पुराण के आधार पर कुछ विचारकों का मत हूँ कि भरत ने अपने पिता 
ऋषभदेव द्वारा उपदिष्ट धर्म के प्रचारार्थ क्षत्रिय, वैश्य एवं शुद्रों में से वृत्ति भेद 
के आधार पर चौथे वर्ण अर्थात्‌ ब्राह्मण की स्थापना की और उन्हें ब्रह्मसूत्र से 
अलंकृत किया । उन्होंने जैन धर्म एवं जेन-समाज में सभी वर्गों के लिए अलग- 
अलग क्रिया-कलाप निश्चित किये | यहाँ जैन धर्म एवं जैन समाज में म्लेक्ष तक 
को सम्मिलित होने की अनुमति थी । यद्यपि समराइच्च कहा में आर्य एवं 
अनाय॑ का भेद बताया गया है फिर भी जैन धर्म में प्रविष्ट होने की छूट सभी 
को थी । जैन दृष्टि में तो वर्ग भेंद वृत्ति भेद के अनुसार था । 


समराइचच कहा में आर्य और अनार्य॑ जातियों के साथ-साथ विन्ध्यादि 
पर्वतीय क्षेत्रों में निवास करने वाली यक्ष, नाग, किन्नर, विद्याधर" तथा 
गन्धव॑ आदि जातियों का उल्लेख पाया गया हैं। ये लोग तंत्र-मंत्र की सिद्धि 
करते हुए अपना जीवन यापन करते थे । 


ब्राह्मण 

वैदिक काल से ही ब्राह्मणों को सभो वर्णो में श्रेष्ठ बताया गया है | हरिभद्र 
के समय में ब्राह्मणों की यह श्रेष्ठता बनी रही ।? बे पठन-पाठन के साथ यज्ञ- 
हवन आदि उत्तम कार्य में रत रहते थे । राजदरवारों में भो उन्हें विशिष्ट 
स्थान प्राप्त था तथा वे राजाओं के सचिव आदि श्रेष्ठ पदों को सुओोभित करते 
थे। अन्त्येष्टि क्रियाओं के बाद मृतक आत्मा की शान्ति के लिए ब्राद्यागों को 


2? आदि० १६।१८ ८-८६ । 


२. देखिी--जैन एंटीक्वेरी, वालूम ३, नं० १ में दी जैन क्रोनोलाजों | 
पृ० २९ । 


३. सम० क० ८, पृ० ८२१, ८२५, ८३१ । 


४. वही ५, पृ० ४५१ । 

५. वही ५, पु० ४४८, ४५३-५४-५५, ४६३, ४६८ । 

६. वही ६, पृ० ५४५, ५४८; ८, पृ० ७५५ । 

3. सम० क० ८, पृ० ८२७; ९, पृ० ८९२। 

८. वही २, पृ० १२१; ५, पु० २७७, २८०; ६, पृ० ३२९५, ४७८, ४८०, 
४८७; ०, पृ० ९७८ । 

४. वहीं ३, पृ० १६२-१६३ | 
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धर बुलाकर भोजन कराया जाता था |" विधिष्ट ब्राह्मणों को दान देने की 
भी प्रथा थी ।*े 

स्मृतियों में ब्राह्मणों को जाति व्यवस्था की शिखा माना जाता था । क्षत्रिय 
उनकी आज्ञा का पालन करते थे तथा थूद्र उनकी सेवा करता था। मनु के 
अनुसार ब्राह्मण को किसी भी प्रकार का शारीरिक दण्ड अथवा मृत्यु दण्ड नहीं 
दिया जा सकता था !“४ मनु ने लिखा है कि यदि कोई ब्राह्मण अपने परम्परागत 
व्यवसाय का पालन करते हुए--अपनी आजीविका कमाने में असमर्थ हो तो वह 
क्षत्रियों पर आशधित रह सकता हैं ।" ब्राह्मण वैदिक तथा पौराणिक विद्या के 
जाता होते थे। साथ ही वे नियमतः वैदिक क्रियाओं का अनुष्ठान करते, आहुति 
देते तथा एक गृहस्थ ब्राह्मण के लिए निर्धारित सभी कार्य करते थे ।९ क्रम पढ़े- 
लिखे ब्राह्मण स्वस्तिक गान (मन्त्रोच्चारण) तथा मन्दिरों पर पूजा आदि के 
द्वारा अपनी आजीविका चलाते थे ।* जिनसेन ने आदिपुराण में तपाचरण करने- 
वाले तथा शास्त्रों के ज्ञाता को ब्राह्मण वर्ण थाला माना है कितु जो इन दोनों से 
रहित है उसे जाति ब्राह्मण माना है ।* अतः ब्राह्मण का मुख्य कार्य तप, यज्ञ, 
एवं बंद शास्त्र का अध्ययन अध्यापन ही था । 

यणस्तिलक में ब्राह्मणों को कई नामों से सम्बोधित किया गया है, यथा--- 
ब्राह्मण,  द्विज,'” विप्र,'" भूदेव,"* श्रोत्रिय, >बाडव , ** उपाध्याय, ''भौहतिक, "९ 


(. सम० क० ५, पुृ० ९४५, *५१; तुलना के किए, देखिए--प्रशस्तिलक, 
प्‌ृ० ८८ ' मक्ता च श्राद्धामंत्रित॑भंदेव: ।'' 

यशस्तिलक, पृ० ४५७, ददाति दानं-द्विज यंगवेम्प: । 

पराशर स्मृति ८।३३ | 

मनु ८।३८ । 

मनु० १०।८१। 

हपंचरित ३, पृ० ८६; देखिए--महावीर चरितम्‌ ४, पृ० १५७९ | 


र् 


रत्नावली अंक १, पु० १२। 

८. आदि० ३८।॥४३ | 

९. यशस्तिलक, १० ११६, ११८, १२६-उत्तर खंड । 
१०. वही पृ० ९०, १०५, १०८ उत्तर खण्ड । 

११. वही पृ० ४५७ । 

१२. वही पृ० ८८ उत्तर खण्ड | 

१३. वही पृु० १०३ उत्तर खण्ड । 

१४. वही पृ० १३५ उत्तर खण्ड । 

१५. वहो १० १६३१ उत्तर खण्ड 

१६. वही पृ० ३१६ पूर्व खण्ड; १४० उत्तर खण्ड | 


कली हर ०:0० 
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देवभोगी,' तथा पुरोहित । इन उल्लखों से ब्राह्मण के महत्त्व एवं समाज में 
उनकी उत्कृष्ठ स्थिति का पता चलता है। इत्सिग के अनुसार ब्राह्मण बहुत ही 
सम्माननीय जाति थी और उन्हें देवता कह कर आदर दिया जाता था ।3 अल- 
बरुनी के अनुसार ब्राह्मण मानव जाति में सबसे उत्तम समझे जाते थे और अन्य 
वर्णों की तरह वह राजा की सेवा आदि के लिए बाध्य नहीं थे ।४ कष्मीर के 
राजा चन्द्रापीड के समय में (७१३-७२० ई०) एक हत्यारे ब्राह्मण को जाति की 
विशिष्टता के ही कारण किसी भी प्रकार का शारीरिक दण्ड नहीं दिया गया 
था । प्राचीन काल में तपे लोहे से दागना तथा देश से निर्वासित कर देना ही 
ब्राह्मणों के लिए सबसे बड़ा दण्ड था । 


समराइच्च कहा के इस उल्लेख की पुष्टि अन्य साक्ष्यों से भी हो जाती है 
कि ब्राह्मण राजाओं के यहाँ सचिव आदि विशिष्ट पदों को भी सुशोभित करते 
थे । गर्ग गोत्रीय ब्राह्मण तथा उनके वंशज मंत्री के रूप में धर्मपाल तथा उसके 
उत्तराधिकारो देवपाल के दरबार में रहते थे ।? कादम्बरी के उल्लेख से पता 
चलता हैं कि कुमा रपाल” तथा शुकनास" जो कि क्रमश: शुद्रक और तारापीड 
के मंत्रो थे, ब्राह्मण थे। मंत्री एवं सचिव के अतिरिक्त कुछ ब्राह्मण शासक भी 
हुए हैं जो स्वभावत: सेनानो रह चुके थे, यथा--शुंग, सातवाहन, वाकाटक, 
कदम्ब एवं गृहिल वंशीय । 


क्षत्रिय 


समराइच्च कहा में क्षत्रियों को आय॑ जाति की श्रेणी में ही गिनाया गया 
हैं ।!” यद्यपि समराइच्च कहा में क्षत्रियों की सामाजिक स्थिति तथा उनके कार्य 
एवं व्यवसाय का पता नहीं चलता है फिर भी अन्यत्र इनकी स्थिति आदि के 


यशब्तिलक पृ० १४० उत्तर खण्ड । 

वही पृ० ३१६ पू० ख०, पु० ३४५ उत्तर खण्ड । 

तकाकुसू , पृ० २४ और पृ० १८२ । 

सचाऊ---अलवरुनीज इण्डिया २, पृ० १४९ | 

राजतरंगिणी ४, ९६ | 

पी० वी० काणे--घर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० १४१ | 
राजतरंगिणी ४, १३७ । 

कादम्बरी, पृ० २६ । 

. वही प० ११४ 

१०. सम० क० ४, पु० ३४८ । 
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बारे में पूरी जानकारी प्राप्त होती है। ऋग्वेद में कई स्थानों पर राजन शब्द 
का प्रयोग किया गया है ।' यहाँ राजन्‌ का अर्थ राजा से लगाया गया है । काणे 
के अनुसार वैदिक काल में प्राय: क्षत्रिय ही राजा होते थे । ऐतरेय ब्राह्मण में 
आया है कि जब एक राजा को म॒कुट पहना दिया जाता हैं तो यही समझा जाता 
हैं कि एक क्षत्रिय सबका अधिपति, ब्नाद्माणों एवं धर्म की रक्षा करने वाला 
उत्पन्न हो गया है ।* शतपथ ब्राह्मण में उल्लिखित हैं कि क्षत्रियों को कोई भी 
कार्य आरम्भ करने के पूर्व ब्राह्मणों भ सलाह ले लेनी चाहिए ।* गौतम धर्म 
सूत्र में बताया गया है कि क्षत्रिय का मुख्य क्तंब्य समस्त प्राणियों की रक्षा 
लथा न्यायोचित दण्ड देना है ।” मनु के अनुसार प्रजा की रक्षा करना, दान 
देना, यज्ञ करना, पढदना, बिपय में आसक्ति न रखना आदि कम क्षत्रियों के लिए 
बनाए गयें (ब्रह्मा द्वारा) थे । 

वैदिक काल से ही क्षत्रिय जाति प्रशासन एवं सुरक्षा आदि का कार्य करती 
थी। एक क्षत्रिय शासक को चारो वर्णो तथा वैदिक धर्म की सुरक्षा के लिए 
सबसे अधिक सम्माननीय उपाधि दी जाती थी ।* द्वंनसांग के अनुसार क्षत्रिय 
भारतोय समाज की दूसरी जाति थी जो वंश परम्परा के आधार पर प्रश्ञासन 
कार्य करती थी ।“ अलवम्नो ने भी कहा है कि क्षत्रिय जाति प्रशासकों की जाति 
थी जो लोगों पर घारन तथा उनको सुरक्षा का कार्य करती थी; क्योंकि उसकी 
(क्षत्रिय) उत्पत्ति इसी कार्य के लिए हुई थी । किन्तु सातवों शताब्दी में यह 
बात कुछ भिन्‍न सी लगती है क्‍योंकि दछुेनसांग के समय में कामरूप और 
उज्जथिनो में ब्राह्मण शासक राज्य कर रहे थे ।'” तत्कालीन भारत में दक्षिण 
कोशल, महाराष्ट्र और वलल्‍्लभी में क्षत्रिय शासक, कन्नौज में वैश्य घासक' 
१. ऋग्वेद १०१८२।१०; १०।०७।६ । 
२. पी० बी० काणे--धरमंशासत का हतिहास, भाग १, पृ० ११३ । 
३. एऐतरेय ब्राह्मण ३०१३ । 
४. इशातपथ ब्राह्मण ८॥१।४।६ । 
५. गौतम धमंसूत्र २/१।७४-८ । 
मनुस्मृति १८५ । 
उत्तर रामचरितम्‌ ६।९ । 
वाटसं--आन यूुवान च्वांग, १, पृ० १६८ | 
सचाऊ, २, १० १३६ । 
१०. वाट २, १० १८६४ और २५० । 
११. वाटस १, १० २००, २३९, २४६ । 
१२. वही १, पृ० ३००-र३४र । 
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तथा मतिपुर और सिन्धु में शूद्र शासक राज्य कर रहे थे ।* यद्यपि सातवीं 
शताब्दो में अन्य जातियाँ भी प्रशासक के रूप में कार्य कर रही थी फिर भी 
अधिक संख्या में क्षत्रिय जाति ही प्रशासन एवं सुरक्षा का कार्य कर रही थी । 


वेश्य 


प्राचीन भारतीय वर्ण व्यवस्था में वैश्यों का तीसरा स्थान था। यदि 
ब्राह्मण घधामिक कार्यों से और क्षत्रिय राजनैतिक कार्यों से देश एवं समाज में 
व्यवस्था बनाए रखते थे तो वैश्य कृषि एवं व्यापार-वाणिज्ग के द्वारा देश की 
समृद्धि बनाए रखने में योगदान देते थे। समराइच्च कहा में इन्हें बणिजक तथा 
वण्णिक्‌ नामों से सम्बोधित किया गया है । इनका मुख्य कार्य व्यापार-वाणिज्य 


ही था। 


व्यापार-बवाणिज्य के साथ-साथ पराशर ने वैश्यों के लिए ब्याज पर घन 
उधार देने को वृत्ति भी जोड़ दी है ।३ छेनसांग के अनुसार वैश्यों का मुख्य 
पेशा व्यवसाय ही था ।* खराब सड़कों तथा त्रिक्री कर आदि कठिनाइयों को 
झेलते हुए भी व्यापारी लोग अन्तर्देशोय व्यापार करते थे ।४ 

यद्यपि वे सामाजिक सम्पन्नता की धुरी थे फिर भो समाज में उनकी स्थिति 
अच्छी नहीं थी। अलबरुनी ने लिखा हैँ कि वेदयों और शुद्रों की सामाजिक 
स्थिति में कोई विद्येप अन्तर नहीं था। वे लोग साथ-साथ एक ही कस्बे तथा 
एक ही गाँव में रहते थे और कभी-कभी तो एक ही घर में रहते हुए दिखाई 
देते थे ।* अल्वरुनी ने आगे यहाँ तक लिखा है कि वेद्य और शृद्र दोनों जातियों 
के लोग न तो बेद सुन ही सकते थे और न उसका उच्चारण ही कर सकते थे 
और यदि कोई ऐसा करता हुआ पाया भी जाता तो उसकी जिह्ला काट लछी 
जाती थी ।* 


समराइच्च कहा में व्यापारियों के तीन वर्गों का उल्लेख है--वणिक अथवा 
वणिजक, सार्थवाह तथा श्रेष्ठी । अध्ययन की सुविधा के लिए व्यवसाय के 


१. बाटसं-१, पृ० ३२२; २, पृ० २०२। 

२. सम० क० ४, पृ० २६८; ७". पृ० ३८३: ६, पू० ५२३, ५६० | 
३. पराथर स्मृति १६६ । 

४. वाटर्स १, पृ० १६८ । 


५, उपमितिभवप्रपंचाकथा--सू रत एडी०, पृ० "५४-०६ । 
सचाऊ १, पृ० १०१। 
७. वही १, पृ० १२०। 
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आधार पर हम वैध्यों को चार वर्गों में विभाजित कर सकते हैं। स्थानीय 
व्यापारी, कारवां व्यापारों, समृद्र पार तक व्यापार करने वाले तथा उद्योग 
पति," किन्तु समराइच्च कहा में हम साथंवाह को ही कारवाँ बनाकर देश के 
अन्दर तथा यथेप्ट छाम न पाकर देश के बाहर समद्र पार तक व्यापार करते 
हुए पाते हैं । 
स्थानीय व्यापारी (वणिक) 

समराइर्च कहा में वणिक का उल्लेख किया गया ह# जो गांवों की हाटों में 
तथा छोटे छोट शहरों में ब्यापार करते थे ।* ये स्थानीय व्यापारी कहें जा सकते 
हैं जो तत्कालीन भारत के स्थानीस छोगों की आवश्यकतानुसार वस्तुओं का क्रय- 
विक्रय कर यर्थेप्ट छाभ प्राप्त करने थे। यही उनकी आजीविका का प्रधान 
ख्रोत था। प्रतिहार अभिन्‍स्ध मे बंबा नामक एक व्यवसायी का उल्लेख है जो 
विभिन्न स्थानों से ठ्पावार के योग्य सामग्रियों का क्रय करता था 7 
साथंवाह 


वैदयों में दूसरा वर्ग सार्थवाह का था। ये लोग सार्थ (कारवाँ) बनाकर 
व्यापार के लिए देश के अन्दर दूरस्थ प्रदेशों को आया-जाया हरते थे ४ सार्थ 
बनाकर व्यापार करने के कारण ही इन्हें सार्थवाह कहा जाने छगा। सार्थ का 
शाब्दिक अर्थ व्यापारियों की टोलो और वाह का अर्थ वहन करने वाला अर्थात 
नेता (अगुआ) से लगाया जाता है । अतः व्पष्ट है कि सार्थवाह सार्थ (कारवाँ) 
का नेता होता था। धीरे-धीरे बैश्सों में गह एक महत्यपूर्ण बर्ग तन गया ।" व्यापार 
में समचित छाभ प्रा त करने ते दिए ये छोग जछ गानों ठारा राझ:-पार के द्वोपों 


में भी जागा करते ४९ | ये बटे ही धनी. गम्पन्न लथा प्रतिष्ठित ज्यक्ति समझे 


१. वासदेव उपाध्या/ सोसिओं रिल्िश्श बन्डोएगल आफ नादन वल्डिया ॥ 
पृ० ५१। 

गज 6 क्‌० ४, पृ स्घ८ट २८०७: ६, पृ "२7३ *४2०। 

दृूपि० इडि० २०, प्‌० ५४ । 

मम ० कृ० ६, प्‌० ५७४७ । 
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वही २, पृ८ १०४, १०७, ११०-११-१२-१३-१८. ११६-१७-१८, १२१, 
१२२, १२४, १३२: ३, पृ० १६८, १७२; ४, २३७, २४०, २३५९-६०; 
७, पृ० ६-८। 

६. वही ५, पृ८ <०३,४१६.४२६,.४३२.४० 
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जाते थे। राज्य की ओर से भी इसे सम्मान प्राप्त था। इन्हें सा्थवाह पुत्र 
नामक आदर सूचक शब्द से सम्पोधित क्रिया जातः था ।" पे व्यापार-वाणिज्य के 
साथ-साथ प्राधिक दार्यों में भी रक्ति रखते थे । विएर्ग (क्रम, अर्थ और काम) 
के सम्पादन के साथ-साथ दान आदि पुण्य कर्म शी करते थे ।* आश्वयक चूर्णी 
के उल्लेख से पता चलता है कि व्यापार के लिए प्रस्थान करते समय सार्थवाह यह 
घोषणा करता था कि उसके साथ यात्रा करने वालों को भोजन वस्त्र तथा दवा 
आदि की निःशल्क गहायता दी जायगी ।? दसाद़ से मिछी मदाओं से भी पता 
चलता है कि गप्त काल में निगम, गेठ, कुठिकों आदि के वा सार्थवाह की भी 
मंयक्त मंडली होती थी ।४ पांचवीं छतावदी के कुमार गत प्रथम के दामोदरपुर 
ताम्र तंत्र अभिलेख में भी साथंवाह उपापारों का उल्लेख है ।” मेवाड़ के सम्पन्न 
बाजार में दूर-दूर के व्यापारी यथा---कर्नाट, मध्य देश. छाट तथा टाका आदि 
स्थानों से व्यापार के निरमिन्त आते थ्रे ।६ बाय देव उपाध्याय वे अनुसार पूर्व मध्य- 
काल में विदेशों से व्यापार करने वाले समह का अगआ सार्थवाह कहलाता था के 
किन्तु समराइच्च वहा में इन्हें देश के अन्दर तथा वाहर दोनों जगहों से व्यापार 
करने बालों का अग॒आ बताया गण है। अतः स्पष्ट होता है कि सार्थवाह को 
एक सफल एवं ग्रोग्प व्यापारी के रूप में सहत्वपूर्ण स्थान प्राप्त था । 
श्रेष्ठी 

समराहच्च कहा में बैहवों का गीसरा एवं सम्पन्न वर्ग श्रेष्ठियों का था। 
ये तत्तालीन समाज में रातस अधिक समझ समझे जाते थे । धन और समृक्धि के 
ही आधार पर इन्हें श्रेष्ठी (सेठ) नाम से जाना जाता था । ये एक ही स्थान पर 
(ग्राम, नगर अथवा व्यापारिक केन्दों में) स्थिर रहकर अपना व्यवसाय करते थे । 
मृल्यवान दस्तुओं के क्रप-विक्रय के साथ-साथ ये छोग रुपये पैसे का भी लेन-देन 
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करते थे । ममाज में इनको श्रष्ठी (सेठ) की सम्मान सूचक पदवी प्राप्त थी ।' 
व्यापारिक वृत्ति के होते हुए भी ये लोग धाभिक प्रवृत्ति के होते थे ।” वसाढ़ से 
मिली मद्राओं से पता चलता है कि गुप्त काल में निगम, सेठ, सार्थवाह तथा 
कुलिकों की संयुक्त मंडली होती थी जिसका उल्लेख ऊपर सार्थवाह के संदर्भ में 
किया गया है । समराइच्च कहा? की ही भाँति कुमार गुप्त प्रथम के दामोदरपुर 
ताम्रपत्र में नगर श्रेष्ठि का उल्लेख है ।“ जिसे व्यापारिक संस्था का मुखिया 
(सेठ) कहा जा सकता हैँ । 
श्‌द्र 
भारतीय सामाजिक संगठन में चौथा वर्ण शुद्रों का था । समराइच्च कहा में 
इन्हें आर्य जातियों में चौथी तथा निम्न श्रेणी का बताया गया है ।४ ऋग्वेद में 
इनकी उत्पत्ति विराट पुरुष के पैर से बतायी गई है ।* शुद्रों को ब्राह्मण, क्षत्रिय 
और वैद्यों का सेवक माना जाता रहा है । मनुस्मृति के उल्लेख से पता चलता 
है कि शूद्रों के सारे क्रिया संस्कार बिना वेदिक मंत्रों के हो सकते हैं ।* गृहस्थ 
आश्रम के अतिरिक्त उनसे किसी दूसरे आश्रम की आशा नहों की जा सकती । 
जैन ग्रन्थ आदि पुराण में भी शुद्रों को अन्य वर्णों का सेवक बताया गया 
है ।' यशस्तिलक में शूद्र और छोटी जातियों के लिए शूद्र, अंत्यज तथा पामर 
शब्द आये हैं। अन्त्पजों का स्पर्श वर्जनीय माना जाता था तथा पामरों की 
संतान उच्च कार्य के योग्य नहीं मानी जाती थी ।"९ अलबरुनी के अनुसार समाज 
में शूद्रों की स्थिति अच्छी नहीं थी तथा वे वेदाष्ययन नहीं कर सकते थे । 
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समराइच्च कहा में इसे श॒द्रों के कई भेद गिनाए गए हैं, यथा--चाण्डाल, 
डोम्बलिक, रजक, चर्मकार, शाकुनिक और मछुआ ।' सम्भवतः यह पेशे के अनु- 
सार आजीविका कमाने वाली ज॒द्रों की कई शाखाएँ थीं जिनका विवेचन अधो- 
लिखित ढंग से किया जा सकता हूँ । 
चाण्डाल 

समराइच्च कहा में इसे शूद्रों की एक शाखा बताया गया है। हरिभद्र सूरि 
ने चाण्डाल का उल्लेख कई बार किया हैं ।' ये लोग समाज में अन्य वर्णों की 
अपेक्षा हेय दृष्टि से देखें जाते थे तथा इनका आवास भी पृथक होता था । 
इनका कार्य अभियोगियों को फाँसी देना, वधस्थल पर ले जाकर तलवार से मौत 
के घाट उतारना आदि था । 

ऋग्वेद में चर्मम्न (खाल या चमड़ा शोधने वाले) शब्द का उल्लेख है ।२ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में चाण्डाल को अन्य तीन वर्णो से निम्न माना गया हैं । 
गौतम ने लिखा है कि चाण्डाल ब्राह्मणी स॒ शृद्र द्वारा उत्पन्न संतान है। अतः 
वह प्रतिलोमों में अत्यन्त गहित प्रतिलोम हैं ।/ आपस्तम्ब ने लिखा है कि 
चाण्डालस्पर्श पर वस्त्र के सहित स्नान करना चाहिए, चाण्डाल सम्भाषण पर 
ब्राह्मण से बात कर लेना चाहिए, चाण्डाल दर्णन पर सूर्य, चन्द्र या तारों को देख 
लेना चाहिए ।* मनु ने केवल आन्ध्र, मेंद, चाण्डाल एवं शवपच को गाँव के 
वाहर तथा अन्त्यावसायी को श्मणान में रहने को कहा हैं ।? अतः स्पष्ट होता 
हैं कि स्मृतियों में भी चाण्डालल को हेय दृष्टि से देखा गया है । 

फाहियान” तथा इत्सिंग' के अनुसार चाण्डाल समाज से बहिष्कृत जाति 


० चओे 


मम ० क० &€, प्‌० ३४८।॥ 

२. वही १, पृ० ५४; ३, पृ० १८३; ४ पृ० २६१-६२, २६६-६७, ३२१, 
३४८; ६९, पु० ५०८-९, ५४८; ८, पृ० ८२९-३० । 

३. ऋग्वेद ८।५।३८ । 

. छान्दोग्य उपनिपद्‌ ५११०७ । 

५. गौतम० ४॥१५-२३ | 

६. आपस्तम्ब धर्म सूत्र २१।२॥८-९--यथा चाण्डालोपस्पर्शन संभापायां दर्शने 
च दापस्तत्र प्रायश्चित्तम्‌। अवगाहनभयामपस्पर्णने संभापायां ब्राह्मण 
सम्भाषणं दर्शने ज्योतिषां दर्शनम्‌ । 

७. मनु० १०।३६, ५१। 

८. हेगे (.०22८)-ट्रेबेहल आफ फाहियान, पृ० ४३ | 

९. तकाकुसू, पृ० १३९॥ 


१०२ : समराइच्चकहा : एक सांस्कृतिक अध्यतन 


थी । ये लोग नगर वाजार कदि में प्रवेश करते समय लकड़ी या डंडा बजाने हुए 
चलते थे, जिससे छोग सजग हो जाग्रे और उनके स्पर्श से बच्चे रह । सोमदेव ने 
तो चाण्डाल का स्पर्श हो जाने पर मंत्र जाय करने का उल्लेख किया हैँ ।' 
वाणभट्ट ने भी चाण्दाल्न तथा मातंग का स्परश बरजित बताया है | वें अच्छे 
शिकारी होते थे, शराब पीते, सफेद बैछ के, सवारी करते तथा अपने देवताओं 
को जीव वल्ठि देते थे ॥7 

उपरोक्त साक्ष्यों के आधार पर कहा जा सकता है कि हरिनद्र सूरि के काल 
में भी चाण्डाल निम्ननर जाति की श्रणी के सिने जाने « । उनद सामाजिक 
स्थिति बड़ी हो देयनीय था नया उनके कप भी निकरृष्ट श्रगी +े थे । 
रजक 

समराहरुम कहां में रजक को भी शाद्र जाति के अन्तगत माना गया है ।* 
इन्हें वस्त्र शोधक भी कहा गया है । व्य!स स्मृति में रजक का बारह अन्त्यज 
जातियों में स एक माना गया है ।* वबेखानसभ न्‍्मात सत्र के अनसार यह पलल्‍कस 
एवं ब्राह्मण स्त्री की संतान है ।” महाभाष्य मे इस श्र कहा गया है .“ यश- 
स्तिलक में रजक की रबी को रजकी कहा गया हे तथा उसका काये गंदे कपड़ों 
को साफ करना बताया गया है ।* आदिपुराण मे रजक को कार ठ॒द्र के अन्तगंत 
गिनाया गया है ।' इनका मरू4 कार्य वस्न्न प्रक्षालन था। सेवा की दृष्टि से 
इनकी अत्यधिक उपयोगिता था: किन्‍्तु इनकी सामाजितः स्थिति अच्छो 
नहीं थी । 
माली (मालाकार) 

समराइच्च कहा मे माली का उल्लेख मिलता है ।*' इनका मुख्य कार्य 
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फुलवारी की देख भाल करना तथा माला वनाना था। व्यास स्मृति में भी 
मालाकार का उल्लेख हे ।' अभिधानरत्नमाला में इसे शूद्रों की एक शाखा कहा 
गया हैं । यशस्तिलक में माझाकर को फुलछवारी एवं आगीचे को सजाने वाला 
तथा फूल चुनने वःछा -ताया गया है ।” आदिपुराण के अनुसार माराकार 
मांगलिक अवसर पर पुष्प मालाएँ गूथ कर लाता था।४ बाग-यगीचे तथा 
फुलवारं का देख भाल करना, उस सजाना एवं मालाओं का क्रय-बिक्रय करना 
इनका मख्य कार्य था ! 


पि शत ( त्त ३ 


समराइच्च कहा में नापित (नाई) को भें शूुद्र बर्ग के अन्तगंव माना गया 
है ।/ ये उच्च बणों के. बाल तथा नाखून काटने और विवाहादि मांगलिक 
अवसरों पर स्नान आदि कराने का कार्य करते थे।* तत्तिरीय ब्राह्मण में भी 
इसका नाम आता है। यशस्तिकक में भी नापित का उल्लेख हैँ ।* आदि-पुराण 
में नापित को कारू छाद्र की श्रृणी मे रखा गया हैँ। ये लोगों के बाल बनाने, 
स्नान कराने तथा अलंकृत करने का कार्य करते थे । 
चमंकार 

ममराइच्च कहा में अर्भकार को भी छझद्दों की एक शाखा कहा गया है ।** 
चमडे का कार्य करने के: कारण ही उन्हें चमकार कहा जाता था। बिष्ण- 
धमंसूत्र, आपस्तम्ब धमंसूत्र तथा पराशर स्मृति में इसका उल्लेख हे ।'' मनु ने 
इसे चर्मावकर्तो माना है ।'* यशस्तिलक में चर्मकार के साथ उसके एक उपकरण 


१. ड्यास स्मृति १।१०-११। 
२. अभिधानरत्नमाला २, पंक्ति ५८६-९२ । 
यजश्स्तिकक , पृ० ३०३ । 


-शईा 


४. आदिपुराण--प्रथम खण्ड, पृ० २६२ । 

५. मसम० क० ८, १० ३४८ । 

६. वही २, पृ० ९३-०४ । 

७. नैत्तिरीग ब्राह्मण ३।८।१ | 

८ अशिस्तकक, पृ० २४० । 

४. आदि पुराण-प्रथम खण्ड, पृ० ३६२ | 

१०. सम० क० ४, पृ० २४८ । 

११, विष्ण धम्ंसूत्र ० १।८; आपस्तम्ब धर्मंसूत्र *।६२; परागर० ६।४४ | 
१२. मनु० ८२१८ । 
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दृति का उल्लेख है ।' दृति का अर्थ मशक (पानी भरने वाले थेले) से लगाया 
जाता है ।” आज भी चमंकार चमड़ा पका कर ही उससे जता आदि बनाते हैं 
जिसे मोची कहा जाता हैं । 


डोम्बलिक 


समराइच्च कहा में इस आये जाति के अन्तगंत उल्लिखित किया गया 
है ।* यह थूद्रों की एक शाखा थी जो समाज में निम्न कोटि की समझी जाती 
थी ।* पराणर ने स्वपच, डोम्ब एवं चाण्डाल को एक श्रेणी में गिनाया हैँ जिसे 
आधुनिक डोम कहा जाता हैं। राजतरंगिणी में इन्हें संगीत, नृत्यकला 
आदि में प्रवृत्त बताया गया हैं । 


शाकुनिक 


इन्हे भी आरयो के अन्तगंत शुद्रों की एक शाखा बताया गया हैं।? 
इसका शाब्दिक अर्थ बहेलिया (चिड़िमार) से लगाया गया हैं ।“ मनुस्मृति में 
भी शाकुनिक का उल्लेख है ।”* यह समाज में निम्न स्तर को जाति मानी 
गयी है | 
मछुमा 


मत्स्यबन्ध अर्थात्‌ मछआ भी शूद्र जाति की एक निम्नतर शाखा थी ।'? 
इनका मुख्य कार्य मछली पालना तथा नदियों और समुद्रों आदि से मछली का 
शिकार करके अपनी जीवन वृत्ति चलाना था ।*' इनका निवास स्थान अधिकतर 
नदियों, जलाशयों तथा समुद्रों के किनारे होता था । 


यशस्तिलक, १० १२५ (चमंकार दृति यरुतिम्‌) 
आप्टे-संस्कृत हिन्दी कोश, पु० ४७० । 

सम० कृ० ४ पृ० ३४८ । 

सचाऊ १, पृ० १०१ । 

पी० वी० कार्ण--धर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० १३२ । 
राजतरंगिणी ५, ३५४; ६, १८२ तथा १५२ । 
सम० क० ४, पृ० ३४८ । 

आप्टे--संस्कृत हिन्दी कोश, पृ० १००९ । 

९. मनु० ८।२६० । 

१०. सम० क० ४, प० रे४८ । 

११. वही ४, १० ३१३ । 
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धबर 


हरिभद्रसूरि ने शबरों को अनार (म्लेच्छ) जाति की कोटि में गिनाया है ।" 
यह विन्ध्यादि अरष्यों में निवास करने वाली एक जंगली एवं असम्य जाति थी ।* 
ऐतरेय ब्राह्मण तथा महाभारत में भी शबरों का उल्लेख हैं ।? आदि पुराण में 
इन्हें दक्षिण भारत की एक पहाड़ी तथा असमभ्य जाति का बताया गया हैं जो धनुप- 
बाण चलाने में प्रवीण होते थे ।* यशस्तिलक में भी शबरों को जंगली तथा 
असम्य जाति का बताया गया हैँ जो गरीब होते थे और यहाँ तक कि ठण्ड आदि 
से बचने के लिए उनके पास कपड़े नहीं होते थे ।" अभिधानरत्नमाला में इन्हें 
दलित एवं जंगली जाति का बताया गया है ।' समराइच्च कहा में शबर को 
भिल्ल जाति के रूप में सम्बोधित किया गया है । 


समराइच्च कहा में शबरों का विस्तृत विवरण मिलता है | ये जंगलों में 
झण्ड बनाकर रहते थे । इनके भी राजा होते थे जिन्हें पल्‍लीपति कहा जाता 
था । पललोपति शबरों की देखभाल करता था तथा लट-पाट का अधिकतर माल 
उसी को मिलता था ।"* ये लोग जंगलों में रहते, चीर, वल्कल आदि पहनते," 
गुंज्जा आदि का आभरण बनाते, फल-फूल खाते, प्रस्तर, गृहा तथा वक्षादि 
इनका आवास होता था |” ये धनुष-बाण धारण करते तथा बड़े ही वीर और 
साहसी होते थे ।** दशबर जंगलों में से होकर जाने वाले व्यापारियों के सार्थ 


है. सम० क० ८, पृु० ३४८ । 
र्‌. वही र्‌, है कै १२ ढ़ ६९, पर० हा । ४, ९०६,५१ ३-२ 46-१५,१२० ५३ 3,५८४ 
५१८५-८६; ८, पृ० ८२०८-३० । 
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ऐतरेय ब्राह्मण ३३।६, महाभारत-अनुशासन पत्र ३५।१७, गांतिपव ६५११ ३॥। 
आदिपुराण १६।१६८ । 
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अभिधानरत्नमाला, २, पृ० ५९८ । 

सम० क० ७, पृ० ६८८,६९० । 
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(कारबाँ) को लटते ।' इनके क्रूर कर्मों के कारण ही इन्हें अना” जाति की श्रेणी 
में सिना आता था । समराइच्च कहा में शबरों द्वारा चण्डिका देवी की उपासना 
करने का उल्लेख हे ।* देवी को प्रसन्न कर मनोनुकूल फल की प्राप्ति के लिए 
ये पशुवल्लि तथा नरबल्ि भी देते थ। इन शबरों में कुछ बंच्य भो होते थे जो 
प्राकृतिक उपचार द्वारा अभिन्न प्रकार के रोगों कः उन्मछून भी किया 
करते थे ।? 
कियत 

शबरों की भाँति किरात भी एक जंगल्शे जाति श्री ।/ इनका जीवन बहुत 
कुछ गात्ररों जैसा होता था। ये जंगलों से रहते, फल-फूल खाते, वल्कलछ पहनते 
तथा धदपन्द्राण धारण करने थ। वेदब्यास ने इसे शद्ध की एक उपशाखा माना 
हैं । मन ने किराये का यथाद्र « स्थिति या प्राप्त क्षत्रिय माना हूँ । वदिक 
साहि-: में भी इनका उल्लेख प्राप्स होता 6 ।* महाभारत के अनुणासन पं में 
भी किरात को झटबतल उताथा गया ह । समराहच्च कहा की भाति अमरकोश 
में भी कियात, शबर और पुछिद का म्डेछ जाति की उपलछाखा कहा गया है ।* 
अभिधानरत्नमाला में किरात को एक उपेक्षित एवं जंगली जाति का दताया 
गया हैं ।'” किराताजुनीय में शिव, अजुन का परीक्षा के लिए किरात रूप में 
उपस्थि८ होते है जिसमे उनके स्थरूप के! वर्णन करते हुए भारत ने लिखा हैं 
हि. उनतवी केश रागि फलों यालाो डताओं के अग्रभाग से बेंधी थी । कपोल 
मोरपंख थे सुशोनित थे और आंखों में छालिपा थी। सोने पर हरि चन्दन की 
टेढ़ो-मेड़ी रेखाएं खि्री हुई थो जिन्हें उष्णता के कारण बहते टुए पसाने ने 


>न- »न के ने सनम के ०. 





१, सम०क० २. पृ० १२०: ६, प० ५११; 3, पृ० ६५६-५७, ६६१-६२; ८, 
पृ० ७९८ । 

२. वही ६, १० ५२९५ | 

३२. वही ६, पृ० ५८५ (आज भी कुछ जंगली जातियां इस प्रकार के उपचार 
वे: लिए गावों एवं नगरों में आकर घृमती हैं) | 
वही १, पृ० ५५ । 


७. वेदव्यासस्मति १।१०-११। 

६. मनु० १०८६-४४ | 
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८. महाभारत--अनुशासन पर्व ३५११७-१८ । 


९. कार्ण--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग--१, पृ० १२९ । 
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बीच-वीच में काट दिया था और हाथ में बाण सहित विशाल धनुष था ।' यहाँ 
किरात के स्वरूप का भी स्पष्टोकरण हो जाता हैं । यशस्तिलक में किरात को 
शिकारी के रूप में उल्लिखित किया गया है ।* 
शक 

समराइच्च कहा में शकों को अनाये जाति को श्रेणो में गिनातवा गया है ।* 
इन्हें म्लेक्ष भी कहा जाता था: क्योंकि ये लोग बड़े हो क्र्रकर्म' एवं उहृण्ड 
स्वभाव के होते थे | शक णब्द मध्येशिया की सीथि्नन जाति के लिए प्रयुक्त हुआ 
है। भारत में इनका प्रबेण पहलो शताब्दी ई गा पूर्व में हुआ था किन्नू कद्यपित 
इससे पृद् भी भारतीपों को इनकी ज्ञान था | शासस्मनी बंश के अभिरेसों में भी 
शकत आतियों के उल्लेख हैं । इससे प्रतीत होता है कि बहत पहले ही फछ शक 
ईरान के रामीपष आकर ठस गये थे ' मन ने हन्‍्टें र्झतः झ्षत्रिय माना ह- और 
कहा है कि वैदिक संस्कारों वेः न करने से लथा बाह्ाणों के सम्बन्ध से दर रहने 
के कारण ये बत्तों को श्रेणी में आ गये। महाभारत में शरकों का उल्लेख 
कई बार आया है ।४ अष्टाध्यायी में भी कम्वोजादि गण में णशक का 
उल्लेख हैं । 
यवन 

समराः जच कह़ी में यबनों को अनार्ग जाति का कहा गया हैं। शन ने उन्हें 
शद्रों की स्थिति में पतित क्षत्रिय माना है । गौतम के अनुसार यह ण॒द्र परुष 
गत ख्त्रि। नारी से उन्ान्‍ग प्रशिकोम जाति है । महाभारत में भी यबनों को 
अनातयों के साथ उल्लिखित किता गया हे । ? अष्टाह्याव्री मे भी सबनों का 


किराताजुनो 4म्‌ १२।४०-४१-४२-८३ । 


५ 
२. यशस्तिलक, पृ० २२० । 
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उल्लेख हैं ।' मूलतः यवन शब्द ग्रीक लोगों के लिए प्रयुक्त होता था। इसकी 
उत्पत्ति आयोनियन से हैं। इस प्रकार प्रारम्भ में यह आयोनिया के ग्रीक लोगों 
का सूचक था कितु बाद में समस्त ग्रीक जाति के लिए प्रयुक्त होने लगा ।* 
जैसा सर्व॑विदित हैं कि सिकन्दर ने सर्वप्रथम भारत में ग्रीम जाति का 
राजनीतिक अधिकार स्थापित किया था; कितु भारत में ग्रीक राज्य की 
स्थापना वैक्ट्रिया के इण्डोग्रीक राजाओं ने को थी। ऐसा प्रतीत होता है कि 
कालान्तर में जब ग्रोकलोगों की स्मृति शेष ने रहो यवन छाब्द विदेशी मात्र 
के लिए रह गया । 
बब॑ंरकाय 

इन्हें भी अनायं॑ जाति के अन्तर्गत गिनाया गया है? । महाभारत में भी 
बबंरों को शक, यवन, छबर आदि अनारयों की श्रेणी में गिनाया गया है ।४ 
मेंघातिथि ने बबरों को संकीणं-योनि का कहा है ।/ अतः स्पष्ट होता है कि 
बबंर तत्कालोन समाज में निम्न श्रेणी की उपेक्षित जाति समझी जाती थी, जो 
आचार-विचार में भारतीय आय॑ जातियों से कुछ भिन्‍न थी । 
मुरुण्डरोड 

समराइच्च कहा में इन्हे भी अनार्य जाति का बताया गया हैं ।* समुद्रगुप्त 
को प्रयाग प्रणस्ति में भी दैवपुत्र शाही शाहानुशाही-शक-मुरुण्ड' का उल्लेख हैं । 
कुछ विद्वानों की राय में शक-मुरुण्ड, देखने में जाति का नाम जान पड़ता है जिसका 
तात्पर्य कुषाण उपाधिधारी राजा से भिन्न किसी राजा अथवा राज्य से है । 
उनका यह भी कयन है कि वे पद्दिचमी भारत के शक होंगे जो क्षत्रप के नाम 
से प्रसिद्ध हे । परमेश्वरी लाल गुप्त के अनुसार इस सम्बन्ध में यह भी कहा 
जाता है कि मुरुण्ड शक शब्द है जिसका अर्थ स्वामी होता है और इस उपाधि 
का प्रयोग पहले शकों ने तत्पएचात कुषाणों ने किया ।* स्टेनकोनों ने मुरुण्ड को 


अष्टाध्यायी ४॥१।५९ । 

जो० यन० बनर्जो--हेलेनिज्म इन ऐंसियन्ट इण्डिया, पृ० २४९ | 

सम० क० ४, १० ३४८ । 

महाभारत, सभापवं--३२।१६-१७, वन पर्व २५४।१८, द्रोण पर्व १२१। 
१३, अनुशासन पर्व ३५।१७, दांति पर्व ६५११३ | 

मेघातिथि--मनु ० १०।४ | 

सम० क० ४, पु० रे४८ । 

परमेक््यरीलाल गुप्त--बरुत्त साम्राज्य, पृ० २६८ । 

बही पृ० २६९ । 


_(ई ९४ 0) >#“क 
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कुषाण कहा है; विल्सन ने उन्हें हुणों की जाति बताया है और उसकी पहचान 
टालेमी कथित मुरुण्डाइ से की है, सिल्वन लेवी ने उन्हें शक अथवा कुषाण बताने 
का प्रयत्न किया है। परमेश्वरी लाल गुप्त ने बताया है कि ईशा की प्रारंभिक 
शताब्दियों में गंगा के कांडे पर मुरुण्डों का एक शक्तिशाली राज्य था जो गुप्त 
साम्राज्य की सीमा से बहुत दूर न रहा होगा ।' इन सभो उल्लेखों के आधार 
पर कहा जा सकता है कि समराइच्च कहा में उल्लिखित मुरुण्ड एक विदेशी 
जाति थी जिसे हरिभद्र ने आयेतर होने के कारण अनाय॑ जाति का बताया है | 


गोंड 
समराइच्च कहा में इन्हें शक, मुरुण्ड की भाँति अनार्य जाति की श्रेणी में 
गिनाया गया है ।' यह तत्कालीन समाज में एक निम्नकोटि की जाति समझी 


जाती थी जो नर्मदा तथा कृष्णा नदी के मध्यवर्ती विन्ध्य प्रदेश में निवास 
करती थी ।3 


आश्रम व्यवस्था 


यद्यपि समराइच्च कहा में प्राचोन परम्परागत आश्रम व्यवस्था का क्रमिक 
चित्र प्रतिविम्बित नहीं होता फिर भी मानव जीवन के क्रमिक विकास को दृष्टि 
में रखते हुए यह कहा जा सकता है कि लोगों का जीवन चार अवस्थाओं में 
विभाजित था । आश्रम व्यवस्था जीवन के क्रमिक विकास की सीढ़ी थी जिसे 
प्राचीन भारतीय मनीधियों ने व्यक्ति को उसके चरम लक्ष्य तक पहुँचने का एक 
प्रमुख साधन माना था | कुछ विचारकों के अनुसार यह व्यवस्था प्राचीन 
हिन्दुओं के व्यक्तितत जीवन का प्राथमिक शिक्षा केन्द्र एवं अनुशासन की 
आधारशिला है ।४ आश्रम व्यवस्था के अंतर्गत व्यक्ति को चार अवस्थाओं में से 
होकर गुजरना पड़ता था जिसे हम प्रशिक्षण की चार श्रेणी मान सकते हैं ।" 
यह आश्रम व्यवस्था हर व्यक्ति कों उसके अन्तिम लक्ष्य तक पहुँचने के लिए 
जीवन यात्रा में विश्वामस्थल का कार्य करती है ।९* जीवन विकास की यात्रा में 
विश्वामस्थल का कार्य करने वाले इन आश्रमों की संख्या चार है--अह्यचर्य, 


परमेह्वरीलाल गुप्त--गुप्त साम्राज्य, पृ० २७० । 
सम० क० ४, पृ० ३४८ । 

आप्टे--संस्कृत हिन्दी कोश । 

प्रभू--हिन्दू सोमल आगंनाइजेशन, प्‌ ० ७८ । 
वही पृ० ७८ । 

वही पृ० ८३ । 
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गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास । वशिष्ठ स्मृति में इन चारों आश्रमों को 
बरह्मचा री, गहस्थ, वानप्रस्थ और परिवराजक कहा गया हैं| 


समराइच्च कहा में इन चारों अवस्थाओं का क्रमिक उल्लेख नहीं है, फिर 
भी कथा-प्रसंग के आधार पर हम जीवन को चार श्रेणियों में विभाजित कर 
सकते हैं--कुमारावस्था,' गृहस्थाक्रम) तथा श्रमण अर्थात्‌ वान:स्थ और 
संन्यास आश्रम । श्रमण शर्म में पत्नी के साथ प्रत्रज्या ग्रहण करना” वानप्रस्थ 
तथा अन्त में केवल ज्ञान की प्राति के लिए एकान्‍्त में तप, योग, नियम, संयम 
का विधान संन्याग आध्रम का प्रतीक है। यशास्तिलक में वाल्यावस्था को 
विद्याध्ययन का सास्द, यौवनावस्था को धनोपार्जन का काल तथा वद्धावस्था को 
निवन्ति का काल माना गए है ।६ आदि पराण में ब्रह्मचारी, गहस्थ, वानप्रस्थ 
तथा भिक्षक ये चार आश्रम जीवन में उत्तरोत्तर अधिक विशद्धि प्राप्त होने पर 
प्रतिपादित छिये गये हैं ।* सम्भवतः परुषार्थ चतृष्टश (धर्म, अर्थ, काम और 
मोक्ष) की कल्पना हो उन चारों आश्रमों का आधार माना गया हैं । 


ब्रह्मचय 


समराइच्च कहा भें जीवन की प्रथम अवस्था अर्थात कुमारावस्था में शिक्षा- 
दीक्षा प्राप्त करने का उल्लेख हैं ।* बच्चें को जन्म के परद्चात कला, साहित्य, 
विज्ञान, दर्शनधास्त्र आदि की शिक्षा दो जाती थी | शिक्षा ग्रहण कर बिवाह 
के पश्चात्‌ कुमारावस्था को त्याग कर वह गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता था। मनु 
ते; अनगार मनुष्य के जीवन का प्रथम भाग ब्रह्मचर्य आश्रम है जिसमें व्यक्ति गुरुगेह 
में रह कू* अध्ययन करना है *”” आपस्तम्ब धर्मंसूत्र में भी गुरुगेह में रहने का 


सन्‍न्‍ममन्‍रमब» ०५» 'ल ॑- कण की ५ 2. कब्र कषण-+ ».. टिया वसा भा 


१. वाँ पे ७१ चित्वारों वाश्वमों वाद्य नाती गहस्थवानप्रस्थ परिव्राजका:) । 
२ मम वा७ ६८. प्‌ ४०९०. ८, पृ० ८७०४ । 
३. वही ३ पृ० १९१ १८१: ०४, पुर ४०; ८, पृ० ४०६ | 
४. वही १, पु० १५: २. पृ०८ १२९, १३०; ४, पृ० २८५; ६, पृ० ५६७-६८ 
७, पृ७ ६१८, ६१९, ८, ए७ ८०५ | 


५. वहीं १, ए० १५०: ८, प७ /०५॥।॥ 
६. यशस्तिलक, पृू० १९८ । 

७. आदिपराण ३९।१५०१-५२ ! 

<,. झम७ क७ «, १७ ८०७ ॥| 

९. बही ६. पृ८« ४०५; ८, पृ० ८०५ | 


मनु० ४१ । 
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उल्लेख है ।' गौतम ने चार आश्रमों में ब्रह्मचर्य आश्रम का उल्लेख किया है ।* 
यशस्तिलक के अनुसार गुरु और गुरुकुल विद्याष्यन की धुरो थे ।३ आदिपुराण 
में ब्रह्मचारी को भिक्षावत्ति से जीवन निर्वाह करने का उल्लेख हें। उसके लिए 
सिर के बालों का मुण्डन कराना भी आवश्यक बताया गया है जिससे मन, वचन 
और काया पवित्र रहें। अलूत्ररुनी के अनुसार ब्रह्म चारी भिक्षा मांगता तथा 
उसे लाकर गुरु के सामने रखता था ।४ आठवीं शदी में भोजदेव के दानपत्र में 
वासुदेव नामक ब्रद्मचारी का उल्लेख है ।४ 


समराइच्च कहा में मात्र कौमारावस्था का हो उल्लेख हैं। जिसमें घर पर 
ही रह कर विद्याघध्ययन करने का विधान था। यह काल प्रशिक्षण का काल था 
जिसमें हर व्यक्ति के लिए ब्रह्मचर्य का पालन करते हुए शिक्षा-दीक्षा ग्रहण करना 
आवश्यक समझा जाता था । किन्तु ब्रद्मचारी घर से दूर आश्रम में गरू के पास 
ही रह कर गुरु की सेवा करते हुए शिक्षा ग्रहण करता था । 


गृहस्थ आश्रम 


कौमारावस्था के वाद विवाह संस्कार सम्पन्न होने पर व्यक्ति गहस्थ आश्रम 
में प्रवेश करता था ।९ गृहस्थ आश्रम में प्रविष्ट व्यक्ति को गहपति कहा गया 
हैं ।? मनु के अनुसार व्यक्ति अपने जीवन के दूसरे भाग में विवाह करके गृहस्थ 
हो जाता है और सन्‍्तानोत्पत्ति करके पूत्र॑ंजों के ऋण से तथा यज्ञ आदि करके 
देवों के ऋण से मुक्ति पाता है ।* आपस्तम्व धर्म सूत्र तथा वद्िष्ठ धर्म सूत्र में 


भी गृहस्थ आश्रम का उल्लेख ह ।* गौतम ने भी चार आश्रम में गृहस्थ आश्रम 


आपस्तम्व धर्मसूत्र २९॥२१।१ | 
गौतम० ३॥२ । 


यशस्तिलक, पृ० ४३२ (न पुनरायुः स्थित्या इवानुपासित गुरुकुलस्यमत्न- 
वत्योषपि सरस्वत्य:) । 


४, सचाऊ २, पृ० १३१ । 
इपि० इण्डि० ५, पृ० २१२ । 


९) “७ 


ल्‍्१्8/ 


"थी 


६४६, सम० क० ८, पृ० ८०७ | 
७, वही ३, पृ० १७१, १८१; ५, पृ० ४४०; ८, पू० ८०६ । 
८. मनु० ४।२१, ५११६९ । 


न्जे 


आपस्तम्व घम्मसूत्र २१९॥२१।१; वशिष्ठ धर्मसत्र 9/१-२ । 
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का उल्लेख किया है।" मनु, वलिष्ठ,' दक्ष" तथा विष्णु धर्मसूत्र"* आदि ने 
गृहस्थाश्रम को सर्वश्रेष्ठ आश्रम माना है । 

यशस्तिलक के उल्लेख से पता चलता है कि वाल्यावस्था या विद्याध्ययन के 
पश्चात गोदान दिया जाता था तथा विधिवत गृहस्थाश्रम में प्रवेश किया जाता 
था। आदिपुराण से पता चलता है कि विवाह हो जाने पर गृहस्थ अतिथि 
सत्कार, दान, पूजा, परोपकार आदि कार्यों को उत्साह पूर्वक सम्पन्न 
करता था ।* 

भारतीय परिकल्पना में गृहस्थ आश्रम को समाज सेवा का एक साधन 
माना गया है। गहस्थाश्रम पर ही अन्य तीनों आश्रमों का अस्तित्व निर्भर है । 
वानप्रस्थ 

ममराइच्च कहा में गृहस्थाश्रम रूपी सांसारिकता से ऊब कर पत्नी के साथ 
गुरु के समीप प्रव्नज्या ग्रहण करने का उल्लेख है ।* पत्नी के साथ प्रब्रज्या ग्रहण 
कर श्रमण धर्म का पालन इस बात का सूचक हैं कि हरिभद्रसूरि के काल में भी 
वानप्रस्थाश्रम का प्रचलन था। कहीं-कहीं तो गृहस्थाश्रम को श्रमणत्त्व से हीन 
समझकर लोग अकेले भी (पत्नी से विलग होकर) प्रव्नजित हो जाते थे ।१९ 

आपस्तम्ब धमंसूत्र तथा वशिष्ट धमंसूत्र में वानप्रस्थ आश्रम का उल्लेख 
है |! मनुस्मृति के अनुसार व्यक्ति अपने सिर पर सफेद बाल तथा शरीर पर 
झुरियाँ देखे तब उसे वानप्रस्थ हो जाना चाहिए ।”* मनु ने वानप्रस्थी को नाखून, 
दाढ़ी एवं वाल रखने का विधान बताया है ।३ जैन ग्रन्थ आदिपुराण में भी 


गौतम० ३॥२ । 

मनु० ६।६८; १६७७-८० ॥ 

बशिष्ट धर्ममत्र ८।१४-१७ ' 

दक्ष स्मृति २।०५ ७-६० । 

विष्णु भमंसूत्र ०९।२० । 

यशस्तिलक, पृ० ३२७ । 

आदिप्राण ३८।१२४-२५-२६ । 

प्रभ--हिन्दू सोसलछ आर्गनाइजेंशन, पृ० ९५ । 

, सम० क० १, १० १५; २, पृ० १२९-३०; ८, १० ८०५ । 
१० वही ४, पृ० २८९; ६; प० ५६७-६८, "९५-९६; ७, पू० ६१४, ६२९ | 
११ आपस्तम्य परमंसूत्र २९२१।१; वशिष्ठ वर्मृत्र ७/१-२। 
१२, मनु० ६।१-२ । 

१३, कनु० ९६१२ । 
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बानप्रस्थ आश्रम को जीवन की उत्तरोत्तर शुद्धि के लिए आवदयक बताया गया 
है । जिसमें घर छोडकर क्षुल्लक एवं ऐलक ब्रतों द्वारा अपनी आत्मा की छुद्धि 
की जाती थी ।" ब्रत, नियम, संयम आदि के द्वारा आत्मसाधना के योग्य बनाना 
ही वानप्रस्थ आश्रम की उपादेयता थी । 


संन्यास 


धर्मशास्त्रोय परम्परा के अनुसार वानप्रस्थ के पश्चात संन्यास आश्रम ग्रहण 
करने का विधान है जिसमें व्यक्ति पत्नी को भी त्याग कर एकान्‍न्त स्थान में 
तप, यज्ञ, हवन-पूजन आदि विधान द्वारा मोक्ष प्राप्ति का यत्न करता हैं । 
समराइच्च कहा में जैनाचार के आधार पर श्रमण धर्म का पालन करने का 
विधान बताया गया हैं ।* इस श्रमणाचार को संन्यास आश्रम से जोड़ा जा सकता 
है जिसमें व्यक्ति श्रमण धर्म का पालन करते हुए जीवन के अन्तिम चरण में 
केवल ज्ञान (मोक्ष) प्राप्त करने का यत्न करता था । 


मनुस्मृति में चारों आश्रमों का उल्लेख हैँ जिसमें चौथे आश्रम को संन्यास 
कहा गया है ।* वशिष्ट घम्मसूत्र में चौथे और अंतिम आश्रम को 'परिबव्राजक' 
कहा गया है ।* जैन ग्रन्थ आदि पुराण में चतुर्थ आश्रम को भिक्षुक नाम दिया 
गया है ।४ इसमें मुनि दीक्षा सम्पन्न की जाती थी और सांसारिक बन्धनों के 
साथ कर्म बन्धन को तोड़ने के लिए पूर्ण संयम का पालन किया जाता था । 
यशस्तिलक के अनुसार वृद्धावस्था में समस्त परिग्रह का त्याग कर संन्यास लेना 
आदशं था ।९ इस आश्रम में चतुर्थ पुरुषार्थ (मोक्ष) की साधना करना आवष्यक 
बताया गया हैं ।? महाशिव गुप्त के ताम्रपत्र अभिलेख में उल्लिखित है कि 
संन्यासियों के रहने एवं ठहरने का कोई निदिचत स्थान नहीं था । 


हरिभद्रसूरि के काल में संन्यास आश्रम को जीवन के अन्तिम लक्ष्य (मोक्ष) 
की प्राप्ति का साधन माना गया है । समराइच्च कहा में उल्लिखित श्रमण आचार 
की तुलना स्मृतिकालीन संन्यासियों से की जा सकती है | यद्यपि इन दोनों 


आदि प्राण ३९१५२ । 

सम० क० ६, पृ० <६७, ५६८; ७, १० ६२९ | 
मनु० ६।९६ । 

वशिष्ठ धमंसूत्र 3 १-२ । 

आदिपु राण ३९।१५२ । 

यशस्तिकक १० १९८ । 

वही पृ० २८४ । 

ओरियन्टल कास्फेरेन्स, बनारस ३, पृ० ५९६। 
८ 
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की दैनिक चर्या में अम्तर है फिर भी दोनों का लक्ष्य एक हो है अर्थात्‌ मोक्ष 
प्राप्स करना । 
संस्कार 

संस्कार (सम्‌-कृ-चअ) शब्द का अर्थ सुसंस्कृत करना अर्थात्‌ पुनोत कृत्यों 
द्वारा (शरीर और मन की) शुद्धि करना है ।" डा० राजबली पाण्डेय के अनुसार 
संस्कार शब्द का अधिक उपयुक्त पर्याय अंग्रेजी का 'सेक्रामेंट' है जिसका अर्थ 
धामिक विधि-विधान अथवा कृत्य से हैँ जो आंतरिक तथा आत्मिक सौन्दर्य का 
बाह्य तथा हृदय प्रतीक माना जाता है और जिसका व्यवहार प्राच्य, प्राक सुधार 
कालीन पाइचात्य तथा रोमन कैथोलिक चर्च वपतिष्मा, सम्पुष्टि (कन्फर्मेन), 
युखारिस्त, ब्रत (पीनान्स), अमभ्यज्जन (एकस्ट्रीम-अंक्शन), आदेश तथा विवाह 
के साकृत्यों के लिए करते थे ।* संस्कार उसे कहते हैं जिसके होने से कोई पदार्थ 
या व्यक्ति किसी काय॑ के योग्य हो जाता हैं ।? तंत्रवातिक के अनुसार संस्कार वें 
क्रियायें तथा रीतियां हैं जो योग्यता प्रदान करती हैं । यह योग्यता दो प्रकार 
की होती हैं; पाप मोचन से उत्पन्न योग्यता तथा नवीन गुणों से उत्पन्न 
योग्यता ।* डा० राजबली पाण्डेय ने संस्कार के महत्व पर प्रकाश डालते हुए 
बताया है कि संस्कार मानव जीवन के परिष्कार और शुद्धि में सहायक होते हैं । 
व्यक्तित्व के विकास में योगदान करते हैं तथा मनुष्य के शरीर को पवित्र करते 
हैं । इतना ही नहीं वरन्‌ थे मनुष्य की समस्त भौतिक तथा आध्यात्मिक महत्वा- 
कांक्षाओं को गति प्रदान करते हैं और उसे जटिलताओं तथा समस्याओं के 
संसार से म॒क्ति दिलाते हैं ।/ अतः व्यक्ति के विकास के लिए यह आवश्यक 
माना गया है । संस्कार मार्ग दह्ंन का कार्य करते हैं जो आयु के बढ़ने के साथ- 
साथ व्यक्ति के जीवन को एक निर्दिष्ट दिशा की ओर ले जाते हूँ । 

समराइच्च कहा में चार संस्कारों का उल्लेख है--जन्मोत्सव९ (जात कर्म), 
नामकरण”, विवाह संस्कार“ तथा अन्त्येष्टि क्रिया ।* स्मृतियों में संस्कारों की 


आए: --संस्कृत हिन्दी कोश, पु० १०५१ । 

राजबलो पाण्डेय--हिन्दू संस्कार, पृ० १७। 

पी० वो० काणे--धर्मं शास्त्र का इतिहास, भाग १, पु० १७६ । 

वही प० १७६ | 

राजबलो पाण्डेय--हिन्दू संस्कार, पु० १५१ । 

सम० क० हे, पु० १८५ । 

वही ६, पु० ४०५; ७, पृ० ६०६-६०७: ८, पृ० ७३४ | 

बही २, पु० ९३, १०१; ७, पु० ६३३, ६३५; ८, पृ० ७६५; ९, पू० ९०१ । 
वही २, पृ० १२९-३०; ४, पृ० २६०; ६, पृ० ५८३; ७, पु० ७११। 
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संख्या भिन्‍न-भिन्‍न दी गयो है । गौतम ने चालीस संस्कारों का वर्णन किया है 
जिनमें गर्भाषान, पुंसवन, सीमन्तोन्‍नयन, जातकर्म, नामकरण, अन्नप्राशन, चौल, 
उपनयन आदि मुख्य हैं ।" व्यास ने गर्भाधान से अन्त्येष्टि' तक १६ संस्कार 
गिनाए हैं--गर्भाधान, पुंसवन, सोमन्‍्त, जातकर्म, नामकरण, अन्नप्राशन, चौल, 
मौज्जो (उपनयन), ब्रत (चार), गोदान, समावर्तन, विवाह एवं अन्‍्त्येष्टि ।९ 
आदि प्राण में संस्कार को तीन वर्गों में विभक्त किया गया है यथा--पगर्भान्‍वय- 
क्रिया, दीक्षान्वय क्रिया तथा क्रियान्वय क्रिया ।४ वासुदेव उपाध्याय ने शिला- 
लेखों के आधार पर उच्च वर्ग के लोगों मे चार प्रकार के संस्कारों का प्रचलन- 
बताया है; ये हैं जातकर्म (जन्मोत्सव), नामकरण, विवाह तथा श्राद्ध संस्कार । 
जातकमं 

समराइच्च कहा में पुत्र जन्मोत्सव का उल्लेख है । किन्तु उसको विधि 
आदि का विवरण नहीं दिया गया है । पुत्र जन्म के समय नाना प्रकार की 
बधाइयाँ तथा दान आदि वितरित किये जाते थे और नृत्य-गान आदि के साथ 
पत्र का जन्माम्युदय मनाया जाता था । * तैत्तिरीय संहिता में उल्लिखित है कि 
जब किसी को पुत्र उत्पन्न हो तो उसे १२ विभिन्‍न पात्रों में पकी हुई रोटी की 
बलि वेश्वानर को देनी चाहिए । वह पुत्र जिसके लिए यह कर्म किया जाता था, 
पवित्र, गौरव तथा धन-घान्य से परिपूर्ण होता है ।* बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में 
जातकर्म संस्कार को ६ भागों में बाटा गया है--(१) दही एवं धृत का 
मंत्रों के साथ होम, (२) बच्चे के दाहिने कान में 'वाक' शब्द को तीन बार 
कहना, (३) सुनहले चम्मच या शलाका से बच्चे को दही , मधु एवं घृत चटाना, 
(४) बच्चे का एक गुप्त नाम देना, (५) बच्चे को मां के स्तन पर रखना, (६) 


माता को मंत्रों द्वारा सम्बोधित करना ।“ जातकर्म का उल्लेख अन्य स्मृतियों में 
भी किया गया है ।" 





गौतम० ८।१४८-२८ । 

व्यासस्मृति १।१४-१५ । 

देखिए---पी ०वी ० काणे--धर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० १७८ । 
आदिप्राण ३८।४७; ३८।॥५२ । 

वासुदेव उपाध्याय--सोसिओ रिलिजस कन्‍्डीशन आफ नर्दर्न इंडिया, 
पृ० १४० । 

सम० ३, पृ० १८५ | 

तैत्तिरीय संहिता २२।५।३-४ । 

बवृहृदारण्यक उपनिषद्‌ ६।४॥२४-२८ । 

व्यास स्मति १।१४-१५; गौतम० ८|१४ | 
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नामकरण 


समराइच्च कहा में जातकर्म के पद्चात नाना प्रकार की खुशियों एवं उत्सवों 
के साथ जन्म के एक मास पश्चात्‌ पुत्र का नामकरण संस्कार सम्पन्न किये जाने 
का उल्लेख है।" कभी-कभी गर्भावस्‍था में माता के द्वारा देखे गए स्वप्न के आधार 
पर, तो कभी गरुजनों द्वारा नामकरण करने की वात कही गयी है? । किन्तु 
यहाँ समराइच्च कहा में नामकरण के समय के विधि-विधान का उल्लेख नहीं है। 
अतपथ ब्राह्मण में जन्म के दिन नाम रखने की व्यवस्था है ।* मनुस्मृति में दसव 
या बारहवें दिन अथवा कोई शभ तिथि नामकरण के लिए ठीक मानी गई है । * 
याशवन्व्य ने जन्म के ग्यारहवें दिन नामकरण की व्यवस्था की है | गहड़- 
वाल वंधीय राजा जयचन्द के एक दान-पत्र में पुत्र के नामकरण का उल्लेख हैं ।? 
वामुदेव उपाध्याय के अनुसार अभिलेखों के आधार पर यह संस्कार पत्र जन्म के 
उन्‍नीस दिन पदचान सम्पन्न किया जाता था । इस प्रकार धर्म शास्त्रों तथा 
पूर्व मध्यकाल में नामकरण की तिथि आदि पर मतभंद दिखलाई पड़ता हैं । 


बौधायन, पारस्कर, गोभिल एवं महाभाष्य आदि के अनुसार बच्चे का नाम 
पिता के किसी पूवंज का होना चाहिए ।* मनु के अनुसार सभी वर्णों के नाम 
शभमृचक, शक्तिवोधक एवं शान्तिदायक होना चाहिए ।' धर्मशास्त्रकारों के अनु- 
सार गोंद में बल्चे को रखकर माता अपने पति के दाहिने बैठतो है । कुछ लोगों 
के मत से माता ही गुह्य नाम देती है और धान की भूसी को कासे के वतन में 
छिड़क कर सोने को लेखनी से श्री 'गणशायनम: लिखने के पश्चात्‌ बच्चे के 
चार नाम लिखती है, यथा--कुल देवता, मास नाम, व्यावहारिक नाम, तथा 


ल्ड्थ ७ १... ६७) ७ सा ०)-०० मा >पन गा)... -रर्ारकक, 





मसम० क० ६, प्‌ृू० ४९०७, #, प्‌ृ० ६०६०७, ८, १० ३३६८ ।॥ 

वही २, पृ० ७७; ५, पृ० ८६२ ॥ 

बही ८, पृ० ८०४ । 

शतपथ ब्राह्मण ६११।३।० । 

मनु० २।३० । 

याज्षवल्य स्मृति १।१२ ॥ 

इंडियन ऐंटोक्वेरी १८, पृ० १२९-३४ | 

वासुदेव उपाध्याय---दी सोसिओ रिलिजस कन्‍्डोशन आफ नादंन इण्डिया, 
पृ० १४२ | 


९. पो०वो० काणे--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, १० १९८ | 
१०. मनु० २।३१-२२ | 


की का अल 
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नक्षत्र नाम । अतः यहाँ माता द्वारा नामकरण का संकेत प्राप्त होता है। किन्तु 
समराइच्व कहा में गुरुजनों द्वारा नाम रखने की बात कही गयी है ।' 
विवाह संस्कार 

अन्य संस्कारों के साथ-साथ विवाह संस्कार को भी पवित्र कर्म माना जाता 
था | समराइच्च कहा में विवाह को यज्ञ स्वरूप बताया गया हैं ।* विवाह की 
पवित्रता तथा पति-पत्नी के आदर्श एवं स्थायी सन्बन्ध के लिए दान, पूजा-हवन 
एवं पाणिग्रहण आदि क्रिया विधि का यथावत सम्पादन किया जाता था ।* 
गृहस्थाश्रम में प्रवेश पाने लिए विवाह संस्कार ही आवश्यक कृत्य माना जाता 
था । समराइच्च कहा में विवाह का उदय कुशल गृहस्थ बनकर लोकधर्म का 
पालन करना, कुशल संतति पैदा करना, परोपकार तथा कुल परम्परागत कार्यों को 
क्रियान्वित करना आदि बताया गया है ।४ 

ऋग्वेद में विवाह का उद्देश्य गृहस्थ होकर देवों के छिए यज्ञ करना तथा 
सन्तानोत्पत्ति करना था । शतपथ ब्राह्मण में उल्लिखित है कि पत्नी-पति की 
अर्धांगिनी है, इसलिए जब तक वह विवाह नहीं करता, तब तक पूर्ण नहीं है ।" 
मनुस्मृति के उल्लेख से स्पष्ट होता है कि पत्नी पर पृत्रोत्पत्ति, धामिक कृत्य, 
सेवा, सर्वोत्तम आनन्द, अपने तथा अपने पृवंजनों के लिए स्वर्ग की प्राप्ति 
निर्भर रहती है ।? अतः स्पष्ट है कि गृहस्थ जीवन के लिए वेद, क्षाह्मण तथा 
स्मृतियों में भी विवाह को आवश्यक कृत्य माना गया हैँ । स्मृतियों में अग्नि, देव 
और द्विज की साक्षी देकर वर-कन्या का पाणिग्रहण संस्कार सम्पन्न किये जाने 
का विधान है । 

गहस्थाश्रम अन्य आश्रमों की अपेक्षा श्रेष्ठ माना गया है । और उस गृहस्थ 
आश्रम में प्रवेश पाने के लिए विवाह अत्यन्त आवदहयक माना जाता था जिसे एक 
पवित्र संस्कार बताया गया हू । 


१. पी०वी० का्ण--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० २०१ | 

सम० क० ७, पृ० ६३५९, पृ० ९०१ ॥। 

वही २, पृ० ९३ से पृ० १०१; ४, पृ० ३३९-४०; ७, पृ० ६३३-३४-३५; 
८, पृ० ८६५-६६-६७; ५, पृ० ८९९-१०१॥ 

सम० क० ९, पृ० ८९५ | 

ऋग्वेद १०।८५।३६, ५।३॥२, ५॥२८।३ | 

शतपथ ब्राह्मण ५२।१॥१० । 

मनुस्मृति ९॥२८; देखिए--याज्ञवल्क्य स्मृति १।७८ | 

व्यास स्मृति २२; वशिष्ठ स्मृति १।२; शंखस्मृति ४॥१ | 


#. #फे 


६ कटी कर 
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मृतक संस्कार 


अंतिम संस्कार मृतक संस्कार था । एमशान भूमि पर मृतकों के शव दाह 
के साथ अन्त्येष्टि क्रिया सम्पन्न की जाती थी ।' समराइच्च कहा में एक अन्य 
स्थान पर मृतक आत्मा की शान्ति के लिए ब्राह्मणों को भोजन कराये जाने तथा 
दान, हवन आदि दिव्य कृत्यों के साथ अन्त्येष्टि क्रिया सम्पन्न किये जाने का 
उल्लेख है ।* मृतकों के सुख एवं उसकी आत्मा की शांति के लिए औष्वंदेहिक 
क्रिया भो सम्पन्न की जाती थी जिसमें काला अगरू, लवंग, चंदन तथा काष्ठ 
आदि से सत्कार किया जाता था और दान वितरित किया जाता था ।ै स्मृतियों 
में भी अन्स्‍्येप्टि क्रिया सम्पन्न किये जाने का उल्लेख हैँ ।* पूर्व मध्य कालीन 
अभिलेशों में मृतक संस्कार के अन्तगंत श्राद्ध क्रिया का उल्लेख है ।” यह श्राद्ध 
क्रिया मृतकों के भावी कल्याण के लिए प्रतिवर्ष मनाया जाता था ।* हिन्दुओं की 
अन्त्येप्टि क्रिया का अंतिम भाग पिण्डदान है। इस पिण्ड दान के समय प्राचीन 
काल में मृतकों की आत्मा की शांति के लिए ब्राह्मणों को भोजन तथा दान दिया 
जाता था ।९ 
विवाह 

समराइज्चय कहा में कुशल गृहस्थ जीवन के लिए विवाह को एक आवदयक 
एवं पवित्र कृत्य माना गया है जिसके महत्व एवं उपयोगिता का उल्लंख संस्कारों 
की श्रेणी में किया गया है। यहाँ वर-कन्या के विवाह के पृव॑ निम्नलिखित योग्य- 
ताओं को आवद्यक बताया गया है । 
वय ओर हप-योवन 

समराइच्च कहा में विवाह के ५वं वर-कन्या के निर्वाचन में समान रूप अ.र 
समान आयु का होना आवदयक बताया गया है।* पति-पत्नी के भावी प्रेम के 
लिए समान आयु और समान रूप का होना वांछनीय है; क्‍योंकि पति-पत्नो के 
प्रेम के अभाव में गृहस्थ जीवन में सहयोग की भावना नहीं पनप सकता । यहां 


सम० क० २, पृ० १२९-३०; ४, १० २६० | 

वही ६, पू० ५८३; ७, पृ० ७११। 

बही ४, पृ० २१० | 

मनुस्मुति २।१६; याज्ञवल्क्य स्मृति १।१० | 

इपि० इंडि० २, पृ० ३१०--समग्रश्रद्धया श्राद्ध विधाय ।' 
वही ४, पृ० १०५, १२८--'सम्बत्सरिक पावंणि श्राद्ध ।' 
राजवलो पाण्डेय--हिन्दू संस्कार, पृ० ३३६ | 

सम० क० ४, पु० २३५ ॥। 


6 ७: १ :४ ६० ८० 
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अनमैल विथाह से बचने के लिए हरिभद्र ने समान वय को आवश्यक बताया है । 
पति-पत्नी के आपसी सहयोग के बिना लछोक धर्म का पालन संभव नहीं है । 
स्मृतियों में उल्लिखित है कि कन्या को वर से अवस्था में छोटी होनी चाहिए ।' 
मनु एवं याज्ञवल्क्य ने बताया है कि विवाह के लिए कन्या को शुभ लक्षणों वाली 
होनी चाहिए और उनके अनुसार शुभ-लक्षण दो प्रकार के होने चाहिए वाह्य 
(शारीरिक लक्षण) एवं आम्यंतर ।* हिन्दू धमंशास्त्रों में कन्या के युवा होने के 
पूर्व ही विवाह कर देना उचित बताया गया है। स्मृतियों में कन्या के रजस्वला हो 
जाने के पूर्व ही उसका विवाह न करने वाल अभिभावकों को अत्यन्त पाप का 
भागी माना गया हूँ |? भवभूति ने भी उत्तर-राम चरितम्‌ में कन्या के अल्पायु 
में ही विवाह कि ये जाने का संकेत किया है ।* ज॑न ग्रन्थ आदि पुराण में वय और 
रुप यौवन विवाह निर्वाचन के लिए प्रथम गुण स्वीकार किये गये हैं ।" सोम- 
देव ने यशस्तिलक में बारह वर्ष को कन्या और सोलह वर्ष के युवक को विवाह 
के योग्य बताया हैं ।* अलवरुनी ने भी लिखा है कि हिन्दू लोग बारह वर्ष से 
अधिक आयु की कन्या से विवाह करना उचित नहीं मानते थे ।* 

विभव 


समराइच्च कहा में विवाह द्वारा दो परिवारों के बीच सुसम्बन्ध के लिए 
सप्तान विभव अर्थात्‌ वैभव (धन सम्पत्ति) को आवश्यक बताया गया हैं । 
महाभारत में भी विवाह के समय वर-कन्या के लिए बराबर धन (वँभव) तथा 
विद्या पर विशेष बल दिया गया है ।* भारद्वाज गुद्यासृत्र में कन्या के विवाह के 
समय घन, सौन्दर्य, बुद्धि एवं कुल इन चार बातों को देखना आवश्यक बताया 
गया है ।* यम ने वर के लिए कुल, धाक्ति, वपु (शरीर), यश, विद्या, धन एवं 
सनाथता (सम्बन्धी एवं मित्र लोगों का आलंवन) इन सात गुणों को गिनाया 


१. गौतम० ४॥१; वशिष्ठ० ८।१; याज्ञवल्क्य स्मृति १।५२ | 
२. मनु० ३।४; याज्ञवल्क्य ० १।५२ | 
३. पराशर स्मृति २।७; शंख स्मृति १५॥८ | 
४. उत्तरराम चरितम्‌ १२० । 

५. आदिपुराण १५।६९ तथा ६३४ | 
६. यहास्तिलकक पृ० ३१७। 

७. सचाऊ २, पृ० १३१ । 

८. सम० क० ४, प० २३५ | 

९. महामारत आदि पर्व १३१।१०; उद्योग पर्व ३३।११७ । 
१०. भारद्वाज गृह्यसत्र १।११। 
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है ।* आदिपुराण में भी समान वैभव को वर-कन्या के लिए एक आवश्यक गुण 
बताया गया है ।* दो परिवारों के वीच सुसम्बन्ध एवं उनके विकास में समान 
विभव को विवाह के लिए आवद्यक माना जाता था । 


शील 

समराइच्च कहा में विवाह संस्कार के लिए बर-कन्या को समान शील अर्थात्‌ 
समान चरित्र का होना आवध्यक बताया गया है | यम ने भी वर के लिए 
आवदध्यक सात गुणों में शील को भी गिनाया है । 
धर्म 

हेरिभिद्र के काल में विवाह के लिए वर-वध्‌ को समान धर्मी होना आवश्यक 
माना गया है ।४ विधियों के साथ विवाह करना उचित नहीं माना जाता था ।" 
समराइच्च कहा का यह उल्लेख संभवत: जैन धर्म को विचारधारा का ही प्रति- 
फल हैं; वरयोंकि समराइच्च कहा के समर्थन में आदि पुराण में भी विवाह के लिए 
वबर-वध को समान धर्मी होना आवश्यक बताया गया है ।” स्मृतियों में ऐसा 
उल्लेग न हो कर वर्ण के आधार पर विवाह की चर्चा अवदय की गयी है । 
हरिभद्र की दृष्टि में विधर्मी दम्पति के वीच सुसम्बन्ध की संभावना न होकर 
कलह को संभावना अधिक हो जाती है जिससे उन्होंने समानधर्मी को विवाह के 
लिए उपयुक्त बताया हैँ । मनु ने अपने ही वर्ण में विवाह करना सर्वोत्तम माना 
है । गोतम ने भो सवर्ण विवाह की चर्चा की है |' किन्तु याज्ञवल्क्य स्मृति में 
ब्राह्मण या क्षत्रिय को अपने या अपने बीच वर्ण के साथ विवाह करने का उल्लेख 
है ।* पी०वोी० काणे के अनुसार ९बीं एवं १० वी शताब्दी तक अनुलोम विवाह 
होते रहे; किन्तु कालांतर में इसका प्रथछन कम होता गया और बाद में सदा के 


१. देव्िए--पी० वी० कार्ण--धर्मज्ञास्त्र का इतिहास, भाग १, प० २६९ | 
२. आदि पुराण १५।६९। 

३. सम० क० ४, पृ० २३५; ५, पृ० ३२७७; तुलना के लिए देखिए--- 
आदि० १५१६९ तथा १२३४ | 

पी० वी० कारण --धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, १० २६९ | 

सम० क० ४, पृ० २३५ । 

वही ७, पृ० ६१९। 

आदि पुराण १५।६९ तथा १३४ | 

मनुस्मृति २१२ । 

गौतम स्मृति ४॥१ । 

१०. याशवल्क्य स्मृति १५७। 
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लिए लुपत हो गया।" संभवत: जैन विचारधारा के अनुसार समान धर्मी से 
विवाह के पश्चात पति-पत्नी के बीच परस्पर स्नेह के साथ साथ इहलोकिक तथा 
पारलोकिक सुख वृद्धि में सहायता मिलती थी । 


विवाह के प्रकार 

स्मृतिकारों ने आठ प्रकार के विवाह का उल्लेख किया है---ब्राह्म विवाह, 
देव विवाह, आर्ष, प्राजापत्य, गान्धर्व, राक्षस, असुर एवं पैशाच विवाह ।* इन 
आठ प्रकार के विवाहों में प्रथम बार अर्थात्‌ ब्राह्म विवाह, आर्ष विवाह और 
प्राजापत्य विवाह प्रायः सभो जातियों के लिए विहित थे, गांधव और राक्षस 
विवाह केवल क्षत्रियों के लिए, तथा असुर एवं पैशाच विवाह सभी के द्वारा 
उपेक्षित से थे ।। समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में तीन प्रकार के विवाह का 
उल्लेख हे--स्वयंबर विवाह, प्रेम विवाह और परिवार द्वारा विवाह । 


स्वयंवर-विवाह :- 

समराइज्व कहा के उल्लेख से पता चलता हैँ कि उस समय कुछ राजघरानों 
में स्वयंबर प्रथा का प्रचलन था ।* कन्या जब विवाह के योग्य हो जाती थी तो 
पिता देश के अन्दर दूर दूर तक के प्रतिप्ठित ब्यक्तियों को आमंत्रित करता था 
और तदनुसार किसी निश्चित तिथि पर स्वयंबर का आयोजन किया जाता था।* 
रामायण में सीता तथा महाभारत में द्रोपदी का विवाह भी स्वयंबर प्रथा के 
अनुसार किया गया था; किन्तु यहाँ विवाह कनन्‍्याओं की अपनी इच्छा पर नहीं 
अपितु पूर्व निर्धारित दक्षता प्राप्त करने वालों के बीच प्रतियोगिता के आधार 
पर होना निश्चित था।' ऋग्वेद में भी गान्धर्व विवाह का उल्लेख हैँ ।* स्वयंबर 
को धर्म शास्त्रकारों ने व्यावहारिक रूप में गांधर्व के समान ही माना है ।* धर्म 
दास्त्रों में स्वयंबर के कई प्रकार बताए गये हैं प्रथम जिसमें युवावस्था प्राप्त कर 


१. पी० वी० कार्ण--धम्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० २७८ । 

मनु० ३।२०-२१ तथा २७-३४; याज्वल्य १।५८-६१; शंलस्मृति, 
४।१२४-२६ | 

दांखस्मृति ४३ । 

सम० क० ४, पृ० ३३९; ७, पृ० ६३२; ८, पृ० ७५५७; ९, पुृ० ८९४। 
वही ९, पृ० ८९४ । 

कार्ण-धमंशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३०० । 

ऋग्वेद १०१२७११२; १।११९॥५ । 

याज्षवल्क्य स्मृति १/६१ । 
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लेने पर कन्या तीन वर्ष” या तीन मास" जोह कर स्वयंबर का वरण कर 
सकती है। याज्ञवल्क्य के अनुसार पित॒हीन तथा अभिभावक हीन कन्या स्वयं 
गोग्य वर का वरण कर सकती हैं ।) समराइच्चकहा की ही भाँति यशस्तिलक में 
भी उल्लिखित है कि स्वयंबर-मंडप में जन समुदाय उपस्थित होता था तथा 
कन्या हाथ में वरमाला लिए मंडप में प्रवेश करती और अपनी रुचि के अनुसार 
किसी योग्य व्यक्ति के गले में जयमाला डाल देती थी ।* इस प्रकार पति के 
निर्वाचन के पद्चात्‌ शुभ मुह में विवाह संस्कार सम्पन्न किया जाता था । 
इस प्रथा के अनुसार कन्या को अपने भावी पति के चयन की पूर्ण स्वतन्त्रता 
थो । उपरोक्त उललेखों से स्पष्ट होता हैं कि स्वयम्बर प्रथा का प्रचत्ून अधिक- 
तर राजघरानों में ही था। स्वयम्बर के आयोजन का पूरा उत्तरदायित्व कन्या 
पक्ष वालों पर ही होता था । 


प्रेम विवाह 


समराइच्व कहा में प्रम विवाह का भी उल्लेख प्राप्त होता है। कन्या और 
पुरुष ढ्वारा परस्पर अवलोकन मात्र से ही रूप, गुण, यौवन आदि के प्रति आकर्षण- 
वक्ष प्रेम श्रोत प्रवाहित हो जाता था । परिणामत: यही प्रेम धीरे-धीरे वृद्धिग त 
होकर विवाह के रूप में परिणत हो जाता था । महाभारत में अजुन और सुभद्रा 
के प्रेम विवाह का उल्लेख हैं ।* मनुस्मृति में वर और कन्या की परस्पर सम्भति 
से ओ प्रेम की भावना के उद्र क का प्रतिफल हो तथा सम्भोग जिसका उद्देश्य 
हो, उस विवाह को गान्धर्व विवाह कहा गया है ।? कादम्बरी में भी कादम्बरी 
और धन्द्रापीड का विवाह प्रेम विवाह का ही प्रतिफल हैँ | प्रंम विवाह के 
आधार पर पति-पत्नी के जीवन में परस्पर प्रेम, संयोग एवं सहकारिता आदि 
की भावना बढ़ती है । 





वौधायन धर्मंपूत्र ४।१।१२; मनु० ९।९० । 

गौतम० १८।१०९; विष्णु धमंसूत्र २५।४०-४१ । 

याजवल्क्य स्मृति, १।६४ । 

यहास्तिलक पृ० ७९, ४3८, २५८ उत्त०; देलिए--दो ऐंज आफ इसम्पी- 
रियल कम्नौज पू० ३७६ | 

सम० क० द्वितीय एवं सप्तम भव को कथा तथा ९, पृ० ८९५ । 
महाभारत-आदि पर्व २१९।२२ । 

मनु० २।३२७-र३४ । 

कादम्बरी पृ० ४१३; देखिए-उपमितिभवशप्रपंचा कथा पृ० २५३ । 
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परिवार द्वारा विवाह 

समराइच्व कहा में वरान्वेषण की प्रथा का भी उल्लेख प्राप्त होता है ।' 
विवाह के योग्य हो जाने पर कन्या के माता-पिता द्वारा उसके योग्य रूप तथा 
कलाओं आदि में निपुण वर की खोज की जाती थी । कन्या के योग्य वर की 
प्राप्ति होने पर शुभ लग्न मुहृर्त में विवाह क्रिया सम्पन्न की जाती थो। वरान्‍्यवे- 
षण कार्य में धात्री और पुरोहित का कार्य महत्त्वपूर्ण था। मनुस्मृति में ब्राह्म 
विवाह को व्याख्या करते हुए बताया गया हैँ कि जिस विवाह में बहुमूल्य अलं- 
कारों और परिषानों से सुसज्जित, रत्नों से मंडित कन्या पंडित एवं सुचरित्रवान 
व्यक्ति को निमंत्रित कर (पिता द्वारा) दी जाती है उसे ब्राह्म विवाह कहते हैं ।* 
यशस्तिलक में भो उल्लिखित हैँ कि वरान्वेषण क्रिया में धात्री और पुरोहित 
का कार्य महत्त्व का होता था ।? अत: स्पष्ट हैं कि प्राचीन काल में परिवार 
द्वारा वरान्वेषण करके शुभ रूग्न मुह्॒त में जो विवाह क्रिया सम्पन्न की जाती 
थी उसे हम ब्राह्म विवाह के अन्तर्गत मान सकते हैं । इसे समराइच्च कहा में 
यज्ञ स्वरूप कहा गया है। 


विवाह विधि 


भारतीय सामाजिक व्यवस्था में विवाह क्रिया को एक पवित्र संस्कार माना 
गया है। गृहस्थ आश्रम की सफल भूमिका निभाने के लिए हर व्यक्ति को 
विवाह सूत्र में बंबना परम आवश्यक समझा जाता था । समराइच्च कहा में तो 
विवाह क्रिया को यज्ञ क्रिया का सा महत्त्व दिया गया है | हरिभद्र ने समराइज्व 
कहा में विवाह विधि का सांगोपांग वर्णन किया है” जिसका विश्लेषण हम अधो- 
लिखित ढंग से कर सकते हैं । 


दान क्रिया 

समराइच्व कहा में विवाह के अवसर पर मांगलिक वाद्य, नृत्य आदि के 
साथ याचकों को दान दिये जाने का उल्लेख है। शांखायन धर्मसृत्र में ब्राह्मणों 
के लिए एक गाय, राजा महाराजा के विवाह में एक ग्राम, वैश्य के विवाह में एक 


सम० क० ७, प० ७१९ । 

मनु० ३।२७-२४ । 

यशस्तिलक पृ० २३५०-५१, उत्त०। 

सम० क० ७, १प० ६३५; ९, पृ० ९०१ | 

वही प० ९३, १०१; ४, प० ३३९-४०: ७, ५० ६३३ से ३५ तक: ८ 
पृ० ७०६५-६७; तथा ९, पृू० ८९९-९०१। 
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घोड़े का दक्षिणा दान देना उचित बताया गया ।" बौधायन धर्मंसृत्र में केवल एक 
गाय दान देने की बात कही गयी है । अतः विवाह के समय दान देने की 
प्रवृत्ति धर क्षास्‍्त्रों में भी देखने को मिलती है। आदिपुराण में भी विवाह के 
अवसर पर दान क्रिया का उल्लेख है ।२ 


शुभ दिन निर्धारण 


ज्योतिषियों द्वारा विवाह क्रिया सम्पन्न करने के लिए शुभ दिन का निर्धारण 
किया जाता था । हषंचरित में भो विवाह के लिए शुभ मह॒र्त निर्धारित करने 
का उल्लेख है । ९ 


वर-वध का अंग प्रसाधन 


विवाह क्रिया सम्पन्न होने के पूर्व वर-वध्‌ को सुगन्धित पदार्थों का लेप 
किया जाता था । तत्पष्चात लाछ-वस्त्र पहने हुए युवतियों द्वारा दृवॉकुर 
अक्षत, आदि छिड़का जाता था। मानव धर्मसत्र में वर-वध्‌ के परिधान एवं 
सन्नहन का उल्लेख हैं ।* शांखायन धम्मंसृत्र में वर-वध्‌ के लिए उवटन लगाने 
का उल्लेस्व है ।* आदि पुराण में उल्लिखित हैं कि वर-वधू उज्ज्वल, सूक्ष्म एवं 
रेशमी वस्त्र धारण करते थे। परिधान धारण करने के पद्चात्‌ उन्हें प्रसाधन 
गृह में ले जा कर अलंकृत किया जाता था ।* 
मंजन क्रिया 

वर-वध्‌ को विवाह मंडप में ले जाने के पूर्व सुवर्ण कलझशों में भरे सुगन्धित 
जल से स्नान कराया जाता था। आदिपुराण में उल्लिखित है कि वर-वध को 
आंगन में बैंठाया जाता था; तत्पश्चात्‌ विधि विधान जानने वाले लोग कलझों में 


भरे पवित्र जल से वर-वध्‌ का अभिषेक करते थे। उस समय शंख ध्वनि की 
जाती थी तथा मंगल वाथ बजाए जाते थे ॥ 


१. शांखान धर्मसृत्र (१४।१३-१७॥ 
२. वौधायन धर्मसूत्र ४।३८ । 
३. आदिपुराण ७२६८-७० । 

४. हर्षाथरित ४, पृ० १४५ । 

५. मानव धम्ंसूत्र १११।४-६ | 
६. शांखायन धमंसत्र ११३॥५ । 
७. आदिपुराण ७॥२२२-२३३। 
८ 


वही ७४२२२-२३३ । 


सामाजिक स्थिति : १२५ 
पुरोहित द्वारा पुष्यक्षेपण 


पाणिग्रहण के पूर्व पुरोहित द्वारा सौभाग्य वृद्धि के लिए स्वस्ति क्रिया के 
पश्चात्‌ मांगलिक पुष्पक्षेपण किया जाता था। आदिपुराण में भी उल्लिखित है 
कि पुरोहित के द्वारा पृथ्पक्षेपण के साथ-साथ अभिषेक संस्कार किया जाता था । 
तदनन्तर वारांगनाएँ, कुलवधुएँ और समस्त नगरवासी जन वर-वध्‌ को 
आशीर्वाद देकर पुष्प 6वं अक्षतों का क्षेपण करते थे ।'" 
नख-छेदन 

समराइच्व कहा में अन्य कर्मों के साथ-साथ नाई द्वारा नहछू कमं भी सम्पन्न 
क्रने का उल्लेख है । 
वध्‌ अलंकरण 

विवाह मंडप में जाने से पूर्व वध्‌ को नाना प्रकार के अंग प्रसाधन सामग्रियों 
तथा अलंकरणों द्वारा अलंकृत किया जाता था। पैरों में लाक्षारस (महावर), 
अधर रंजित करना, नेत्रों में अंजन, मस्तक पर तिलक, स्तन युगल पर पत्र 
लेखन, केश प्रसाधन, पैरों में नूपुर, अंगुलियों में मुद्रिका, नितम्बों पर मणि- 
मेखछा, वाहु माला, स्तनों पर पद्मपराग मणि जटित वस्त्र, मुक्ताहार, 
कर्णाभूषण और मस्तक पर चूड़ा मणि आदि प्रसाधनों तथा अलंकरणों द्वारा वधू 
को अलंकृत करने का उल्लेख है। शांखायन धर्मसृत्र में वध्‌ के हाथ में कंगन 
बाँधने का उल्लेख है ।* आदिपुराण में भी उल्लिखित है कि वधू को प्रसाधन 
गृह में ले जाकर विवाह मंगल के योग्य उत्तम आभूषणों से अलंकृत किया 
जाता था । ललाट पर चंचन-कुंकुम का तिलक लगाया जाता था; वक्षस्थल पर 
इवेत लेप, गले में मुक्ता के हार, केछ्ों में पुष्पमालाएंँ, कानों में कर्णाभूषण तथा 
कमर में छुद्र-चंटिकाओं से जटिल करधनी आदि आभूषणों से अलंकृत किया 
जाता था ।३ 
वर अलंकरण 

समराइच्च कहा में वध्‌ के साथ-साथ वर को भी नाना प्रकार के अलंकरणों 
से अलंकृत किये जाने का उल्लेख है । 


मडपकरण 
विवाह क्रिया का सम्पादन मंडप में किया जाता था। समराइच्व कहा में 


नील नल 
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१. आदि पृू० ७२२२-२३३ | 
२. शांखायन धर्मसूत्र ११२।६-८ । 
हे, आदिपुराण ७॥२२२-२३३ | 
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विवाह मंडप को मणिमुक्ता आदि से सजाये जाने का उल्लेख है। पधर्मशास्त्र में 
भी मंडपकरण का उल्लेख है । पारस्कर गृद्दासूत्र में उल्लिखित है कि विवाह, 
चौल, उपनयन, केशान्त एवं समीमान्त आदि घर के बाहर मंडप में करना 
चाहिए ।* आदिपुराण में भी मंडपकरण का सांगोपांग वर्णन मिलता है । मंडप 
का निर्माण बहुमूल्य पदार्थों ढ़रा किया जाता था। मांगलिक द्रव्यों के साथ 
सींदर्य वर्धक पदार्थों का भी उपयोग किया जाता था । विवाह मंडप के स्तम्भ 
स्वर्ण मणि मक्ताओं से रचित होते थे और उनके नीचे रत्नों से शोभायमान 
बड़े-बड़े कुम्म छगे रहते थे। उस मंडप की दीवालें स्फटिक को बनी होती थी 
जिसमें छोगों के प्रतित्रिम्ब झलकते थे । मंडप की भूमि नील रत्नों से बनायी 
जाती थी और उस पर पृष्प बिखरे रहते थे। मंडप के भीतर मोतियों की 
मालायें लटकती रहती थी तथा मध्य में वेदी बनायी जाती थी । उस वेंदी को 
अपने वेभव के अनुसार पाषाण, मृत्तिका, या मणियों आदि से निर्मित किया 
जाता था । उस मंडप के परय॑न्त भाग में चना से पुते हुए इवेत शिखर शोभित 
होते थे । मंडप के सभी ओर एक छोटी-सी वेदिका बनी होती थी जो कटिसूत्र 
के समान होती थी । मंडप का गोपर द्वार उन्‍नत रहता था और गोपुर को 
अनेक प्रकार से सजाया जाता था ।* मंडपकरण की यह अलंकरण विधि 
सम्भवतः राजाओं एवं महाराजाओं के सामथ्थ के अनुसार ही संभव थी । 


लग्न निर्धारण 


विवाह मंडप में प्रवेश करने तथा विवाह की क्रिया-विधि संचालित करने 
के लिए ज्योतिषियों दारा शुभ मह॒र्त निर्धारित किया जाता था । 


वर-यात्रा 


वारात का जनवास से विवाह मंडप के लिए प्रस्थान करने को वर यात्रा 
कहा गया है । वर के मंडप में पहुँचने पर विलासिनियों द्वारा स्वागत किया 
जाता था। राजवली पाण्डेय के अनुसार वर के पहुँचने पर वहाँ दीपक तथा 
मंगल-घट लिए हुए स्त्रियों का एक दल स्वागत के लिए उपस्थित रहता था ।3 


भुकुटि-भग्न-क्रिया 
समराइच्च कहा में उल्लिखित अन्य क्रिया विधि के साथ-साथ रत्नमयी 
अंगूठियों से बंधे सुवर्ण मुशल द्वारा-भौंह स्पश कराने का भी उल्लेख है । 


१. पारस्कर गृहासूत्र १४ । 
२. आदि पु० ७२२-२३३ । 
३, राजबली पाण्डेय--हिंदू संस्कार, पृ० २८६ । 
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परस्पर वदनावलोकन 


वर-वधू का परस्पर मुख दृढ्यावलोकन क्रिया भी सम्पन्न की जाती थी । 
वौधायन धर्मसूत्र में भी वर-वधू द्वारा परस्पर अवलोकन क्रिया का 
उल्लेख है ।' आइवलायन गृह्यसूत्र-परिशिष्ट के अनुसार सर्वप्रथम वर एवं वधू 
के बीच में एक वस्त्र रखा जाना चाहिए और ज्योतिषघटिका के अनुसार हटा 
लिया जाना चाहिए, तब वर-वधू को एक दूसरे को देखना चाहिए ।* 


उत्तरीय प्रतिबन्धन 

विवाह मंडप में विवाह क्रिया का सम्पादन वर-वध्‌ के परस्पर गठबन्धन के 
साथ किया जाता था । इस क्रिया में वर-वध्‌ के उत्तरोय के एक-एक छोर को 
बाँधा जाता था । हं चरित में भी उत्तरीय प्रतिबन्धन द्वारा वर-वध्‌ को वेदों 
की भाँवर करने का उल्लेख है | यह प्रथा आज भी प्रचलित है । 
पाणिश्रहण 

वर-वधू का मंत्रोज्चारण के साथ पाणिग्रहण होता था । ऋग्वेद में भी 
पाणिग्रहण क्रिया के सम्पादन में बताया गया है कि मैं तुम्हारा हाथ सूख के 
लिए ग्रहण करता हूँ ।* काणे ने विवाह संकार को तोन भागों में बाँटा है । 
उनके अनुसार कुछ कृत्य प्रारंभिक कहे जा सकते हैं, उनके उपरांत कुछ ऐसे 
कृत्य हैं जिन्हें हम संस्कार का सार तत्त्व कह सकते हैं, यथा--पाणिग्रहण, होम, 
अग्नि प्रदक्षिणा एवं सप्तपदो तथा कुछ कृत्य ऐसे हैं जो उक्त मुख्य कृत्यों रे 
प्रतिफल मात्र हैं, यथा-प्रुव-तारा, अरुन्धती आदि का दर्शन |“ इस प्रकार 
पाणिग्रहण विवाह संस्कार का आवश्यक अंग है । आदि पुराण में उल्लिखित है 
कि वर-वध्‌ को जल से पवित्र किया जाता था और मंत्रोच्चारण के साथ 
मंगरलाक्षत छोड़े जाते थे। तत्पदचात्‌ पाणिग्रहण क्रिया सम्पन्न की जाती थी । 
आशएवलायन गुद्यसूत्र के अनुसार कन्या के साथ वर अग्नि एवं कलश की दाहिनी 
ओर से तीन बार प्रदक्षिणा करेगा और कहेगा--''मै अम (यह) हूँ, तुम सा 
(वह) हो, तुम सा हो और मैं अम हूँ; मैं स्वर्ग हूँ तुम पृथ्वो हो; मैं साम हूँ तुम 


कार्ण--धर्मशास्त्र का इतिहास भाग १, पृ० ३०४ । 

वही भाग १, पृ० ३०४ । 

हर्षचरित ४, पू० १४७ । 

ऋग्वेद १०।८५१३६ । 

पो० वी० कार्ण--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३०२ 
आदिपुराण--७।२४६-२५० । 
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ऋक हो । हम दोनों विवाह कर लें। हम संतान उत्पन्न करें । एक दूसरे को 
प्यारे, चमकीले, एक दूसरे को ओर झुके हुए हम लोग सौ वर्ष तक जीयें' । 
पाणिग्रहण के समय आज भी वर-वधू एक दूसरे के साथ सुसम्बन्ध बनाए रखने 
के लिए शपथ ग्रहण करते हैं । 
बरातियों का स्वागत 

वध पक्ष वाले वर पक्ष से आये हुए वरातियों के स्वागत में सुगंधित पृष्प 
मालाएँ, सुगंधित विलेपन, कपूर मिश्रित ताम्बूल, वस्त्र एवं आभूषण आदि का 
वितरण करते थे । आदि पुराण में विवाहोत्सव में सम्मिलित होने वालों का 
दान, मान एवं सम्भापण द्वारा यथोचित आदर किये जाने का उल्लेख है ।' 


हवन विधि 


विवाह मंडप के बीच बनी हवन कुण्ड में अग्नि प्रज्ज्वलित की जाती थी 
और उस अग्निकुण्ड में धृप, घृत, चोनो आदि पदार्थों की मंत्र सहित हवन क्रिया 
सम्पन्न की जाती थी । विवाह, संस्कार के समय हवन क्रिया का प्रचलन अति- 
प्राचीन हैं । आश्वलायन गृह्यसूत्र में उल्लिखित है कि अग्नि के पश्चिम चक्‍को 
तथा उत्तर-पू्व पानी का घड़ा रख कर वर को होम करना चाहिए ।3 काण ने 
हवन क्रिया को विवाह संस्कार का सारतत्त्व कहा हैं ।* हर्ष चरित में भी 
विवाह संस्कार के समय मंत्रोच्चारण द्वारा हवन कुण्ड में आहुति देने का 
उल्लेख है ।* 
भाँवर-क्रिया 

समराइच्च कहा में पाणिग्रहण के पष्चचात वर-वध द्वारा परस्पर उस्तरीय 
के एक-एक छोर के गठबन्धन के साथ अग्नि कुण्ड की परिक्रमा किये जाने का 
उल्लेख है। यहां यह परिक्रमा चार-बार करायी गयी है। यहाँ समराइचज्न 
कहा में प्रथम भाँवर के समय वध के पिता द्वारा वर को दक्षिणा-स्वरूप सो 
स्वर्ण कलश देने का उल्लेख है। दूसरी भाँवर में वर के पिता द्वारा वध्‌ के लिए 
हार, कुण्डल, करधनो, त्रुटितसार, कंगन आदि; तीसरो भाँवर के समय चाँदी 
के थाल, तस्तरी आदि बर्तन तथा चौथी भाँवर के समय बहुमूल्य वस्त्र आदि 


* आदवलायन गृह्यस्‌त्र ै७।३-१।८ । 

. आदि पुराण ७२६८-७० । 

* आशए्वलायन गृह्मसूत्र (/७॥३-१।८ । 

का्णे--धर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १ , पृ० ३०२ | 
हर्ष चरित ४, पृ० १४७ । हु 
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वध के पिता द्वारा वर पक्ष को दक्षिणा स्वरूप दिये जाने का उल्लेख है। 
धर्मशास्त्रों में वर-वध्‌ द्वारा अग्नि एवं कलश की प्रदक्षिणा करने का उल्लेख है;" 
किन्तु दक्षिणा आदि देने का उल्लेख नहीं हैं। माखती माधव तथा कर्पूरमंजरी 
में भी हवन क्रिया के पश्चात्‌ वर-वृ द्वारा विवाह वेदी की परिक्रमा किये जाने 
का उल्लेख है ।' उपरोक्त विवरण के आधार पर कहा जा सकता है कि हरिभद्र 
के काल में दहेज प्रथा का भो प्रचलन हो चुका था जिसमें भाँवर के समय वर 
पक्ष के लोग वधू को अलंकरण आदि तथा वधू पक्ष वाल वर के लिए विविध 
प्रकार की सामग्रियाँ तथा सोना, चाँदी आदि धन-सम्पत्ति अपनी सामथ्य के 
अनुसार दक्षिणा स्वरूप प्रदान करते थे । 


नारी 


प्राचीन भारतीय समाज कौ भित्ति पर नारी जीवन के अनेक चित्र देखने को 
मिलते हैं। वैदिक काल से ही स्त्रियों ने पुरुषों की सहगामिनी के रूप में सामाजिक 
उत्थान में वराबर योगदान दिया है। वेदिक काल में स्त्रियों ने भी ऋचायें 
बनायी, वेद पढ़े तथा पतियों के साथ धामिक कृत्य किये । अगस्त्य की पत्नी 
लोपाम॒द्रा ने दो पद्यों की रचना की थी | अपाला नाम की एक अन्य दाशंनिक 
स्‍त्री का भी उल्लेख प्राप्त होता है ।* वेदिक काल में स्त्रियाँ पुरुषों के समान 
शिक्षित होती थी तथा वे पुरुषों के साथ वाद-विवाद में बराबर-भाग लेती थी ।४ 
काण के अनुसार उत्तर कालीन युग की तुलना में उनकी स्थिति अपेक्षाकृत 
अच्छी थी ।९ वंदिक काल से लंकर हरिभद्र के काल तक आते-आते हम नारी 
जीवन का एक विकसित रूप देखते हैं । समराइच्च कहा में यदि दृष्टशीला 
नारी की निन्‍दा की गयी है तो सच्चरित्र नारी की प्रशंसा भी की गयी है । 
उसे सुघाहार तुल्य बताया गया है” जिससे तत्कालीन समाज में नारी वर्ग के 
गौरव का पता चलता है। एक अन्य स्थान पर नारी को प्रजापति कला की 
चरमोत्कृष्ट पृष्ठभूमि, लावण्य की उत्पत्ति तथा विशुद्ध शीलवाली” कहा गया 





पी० वी० कार्ण--धग शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३०४ | 
मालतो माधव, अंक ६; कर्पर मंजरी, अंक ४ । 

ऋग्वेद १४५१७९॥१-२। 

वही ८१८०१९१॥ 

प्रभु--हिन्दु सोशल आर्गनाइजेशन, पृ० २५८। 

पी० वी० काण--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पूृ० ३२४ । 
सम० क० ९, पृ० ९२२ । 

वही ८, पृ० ७३१ । 

९ 


६ ७ ढक «&€ ४7 7४ 
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है । दूसरे स्थान पर नारी की प्रशंसा में उसे सरल स्वभाव वाली स्थिर स्नेहालु 
अनंगराजधानी तथा व्र्मम्प कन्प वृक्ष" के समान स्वीकार कर गौरव प्रधान 
किया गया हैं| महाभारत में भी नारी को पूज्य बताया गया है और कहा गया 
है कि जहाँ स्त्रियों का सन्कार होता है वहाँ हर प्रकार की सम्पन्नता सुलभ 
रहती हैं लेकिन जहाँ इनका अनादर होता है वहाँ सारे प्रयास अफलित होते 
हैं । बौधायन धर्मसूत्र एवं स्मृतियों में भी स्त्रियों की प्रणंसा की गयी हैं ।? 
कामसूत्र में तो स्त्रियों को पृष्पों के समान माना गया हैँ ।* यथस्तिलक में भी 
दृष्चरित्र वाली स्त्रियों की जहाँ निन्‍्दा करके उन्हें तिरस्कृत किया गया है वहीं 
उनकी प्रशंसा में बताया गया है कि स्त्री के बिना संसार के सारे कार्य व्यर्थ हैं, 
घर जंगल के ममान हैं और जिन्दगी बेकार हैं ।४ 

नारी तत्कालीन समाज में भोग-विलास की सामग्री नहीं समझी जाती थी 
बरन्‌ उसका भी अपना व्यक्तित्व था तथा उसे भी स्वतंत्र रूप से विकसित 
एवं पल्‍लछवित होने की पूर्ण सुतिषायें प्राप्त थी। वह जीवन में पुरुष की 
महगामिनी बनती थी, दासी नहीं । हरिभद्र के काल में हमें नारी जीवन के 
विभिन्‍न रूपों यथा--कन्या रूप, पत्नी रूप, मादा दिश्ववा, दासी, वेश्या तथा 
साध्वी रूप का पता चलता हैं । 


कन्या 

भारतीय समाज में कन्या सदा से ही छालन-पालन के साथ आदर की 
पात्र रही है। हरिभद्र के काल में यद्यपि पुत्र की अपेक्षा पृत्री के जन्म के अवसर 
पर माता-पिता की उतनी खुशी नहीं होती थी क्‍योंकि पत्री एक देया 
(घरोहर) के रूप में समझी जाती थी फिर भी कन्या के प्रति माता-पिता के 
हृदय में अपूर्व प्रेम की भावना विद्यमान थी ।' परिवार में उसका पालन पोषण 
बड़े ही सुव्यवस्थित ढंग से होता था जिसके लिए धायी नियुक्त रहती थी ।९ 


१. सम० क० २, प० १२३ । 
महाभारत--अनुशासन पर्व ४६५ । 

३. बौधायन धम्ंसू; २।२।६३-६४; मनु6 ३।५५-६२; यज्ञवल्क्य ० ११७१, 
७४, ७८ । 

४. कामसूत्र ३।२, (कुसुम सधर्माणोहियोषित:) । 

५. यशस्तिलक, पृ० १२९, (यामन्तरंण जगतों: विफला: प्रयास:, यामन्तरेण 
भवनानि वनोपमानि । यामन्तरेण हत्‌ संगति जीवित च) । 

६. सम० क० ७, पृ० ६३२; ८, "- ७५१, ७५९; ९, पृ० ८९४ । 
वही ५, पृ० ३७१ | 
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आदिपुराण से भी पता चलता है कि कन्या और पुत्र #॑ कोई अन्तर नहीं था । 
दोनों के संस्कार समान रूप से सम्पादित कर कन्या की महत्ता पर प्रकाश डाला 
गया है ।' आदिप्राण में कन्या जन्म को अभिशाप नहीं माना गया है।।* 
वाल्यावस्था से ही कन्या को नूप्र आदि विभिन्‍न अलंकारों से अलंकृत किया 
जाता था ।) समराइच्च कहा में कन्या की शिक्षा दीक्षा पर विद्ोष बल दिया 
गया है; क्‍योंकि रूप, कला तथा विज्ञान आदि कन्या के गण माने जाते थे प 
इन्हीं गुणों से युक्त कन्या तरिवाह के योग्य मानी जाती थरी। चित्रकला के साथ- 
साथ उसे काव्य आदि साहित्य की भी शिक्षा दी जाती थी" । समराइच्च कहा के 
उल्लेख से पता चलता हैं कि माता-पिता अपनी कन्प्रा को कला-विज्ञान आदि से 
सुशिक्षित करने का भरपूर प्रयास करते थे ।' 

नारी शिक्षा के प्रमाण हमे वैदिक काल से ही मिलते हैं । अगस्त्य की पत्नी लोपा- 
मुद्रा तथा अपाला एवं इन्द्राणो आदि सुशिक्षित एवं विदृधी स्त्रियाँ इसके प्रमाण 
हैं। इससे पता चलता है कि वेदिक काल में भी स्त्रियों को वाल्यात्रस्था से प्रुषों के 
समान सुशिक्षित एवं सुसंस्कृत करने का प्रयास किया जाता था । आदिप्राण में 
भी विद्या की महत्ता बताते हुए कन्पा को प्रिया ग्रहण करने की प्रेरणा दी 
गयी है ।? अन्प्र संस्कृत ग्रन्थों में भो संगोत, वाद्य, तत्प आदि कलछाओं में नारी 
वर्ग की प्रवोणता का संक्रेत इस बाल को स्पष्ट करता है कि कन्या को उक्त 
विषयों की शिक्षा दो जातो था । समराइह्ब कहा को भाँति रस्नावल में भी कन्या 
द्रारा चित्र-पट पर चित्र अंकित करने का उन्‍्लेख है ।* कपूंग्मंजरी तथा विद्धशाल 
भंजिका की नाथिकाएं अपने प्रेमियों को पद्म रतना तथा पत्र लेख द्वारा समाचार 
भेजती थी ।' अधिक्षित स्त्रियों मे अशिष्टता एवं कुमार प्रवृत्ति का प्रमाण मिऊता 


१, आदिवराण ३८।७० । 

२. वही ६८३ । 

समम० क० ८, पृू० ७४८४ । 

४. बढ़ी ८, प० 39३८-३० | 

४. वही २. पृ० ८७-८८; ८. पृ० ७५९ | 

६. मम० क० ८ पृ० ३५१-- अहो में घूथाये चितथम्म चउरक्षणं । 

७. आदि पुराण १६।९.८, 'विद्यावान पुरुषों छोकें सम्मति याति कोविदे: । नारी 
च तदवता धत्त स्त्री सपेरग्रिमं पदम्‌। 

८. प्रिय दशिका पृ० १६; हुए चरित ४, पृ० १८०; कादम्बरी, पृ० ३२४ । 

रत्नावलो, अंक २, पु० ३२ । 

०, कपूर मंजरी अंक ३, पृ० ३४; विद्धणाल भंजिका, अंक १, १० ६८; अंक 

३, पृ० १६६ । 
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है' जिससे स्पष्ट होता है कि लोगों में इस भावना को लेकर शिक्षा के प्रति 
विजद्येष झ्काव था| शिक्षित तथा सुसंस्क्ृत स्त्रियाँ सदा अपने कुल एवं मर्यादा 
का ध्यात रख कर आत्मकल्याण के मार्ग पर बढ़ती रहती थीं। अतः एक सफल 
गृहणी बनने के लिए कन्या को सभी प्रकार को शिक्षा दी जातो थी । 


रूप, कला एवं विज्ञान आदि से युक्त कन्याएं युवावस्था को प्राप्त होने पर 
विवाह योग्य समझी जाती थी ।'* स्वेच्छा से अपने भावी पति का वरण कर 
सकती थी ।3 नायाधम्मकहा एवं जातक कथा में भी स्वयम्बर का उल्लेख प्राप्त 
होता है जिसमें कन्या को अपने पति का चयन करने की स्वतन्त्रता प्राप्त थी । 


यद्यपि तत्कालीन समाज के लोगों में कन्या के प्रति स्नेह पूर्ण भावना थी 
फिर भी युवावस्था को प्राप्त सौन्दर्य युक्त कन्या के अपहरण का भी उल्लेख 
मिलता है | सम्भवतः: ऐसी भावना राजघरानों में थी। समान रूप, कुल तथा 
अनुराग वाली कन्याओं का अपहरण अनिन्दनोय माना जाता था ।" 


भार्या 


विवाह के पद्चचात ही वध गृहस्थ आश्रम में प्रविष्ट होकर गृहणीपद प्राप्त करती 
थी । समराइच्च कहा में भार्या को गृहणी नामक संज्ञा से सम्बोधित किया गया 
है ।* वह घर-गृहस्थी की मसाम्राज्ञो समझी जाती थी तथा अपने पति की जीवन- 
संगिनी तथा सलाहकार समझ्नी जाती थी ।* घर में प्रवेश करते ही सास-ससुर 
बहू का सम्मान करते थे तथा पति उसे जीवन साथो के रूप में ग्रहण करता 
था। अतः पति-पत्नी के बीच सहकारिता पूर्ण भावना के फलस्वरूप पत्नी को 
मित्रवत समझा जाता था ।" दक्षस्मृति में उल्लिखित हैं कि एक कर्तव्यशील 
पत्नी घर गहस्थी को केन्द्र विन्दु होती है क्योंकि उसी की सहायता से परिवार 


१. सम० क० ९, पृ० ९२२। 

२. बहो ३, पृ० १८५; ७; पृू० ६७३,७१३; ८, पृ० ७३७-३८ । 

३. वही ७, प्‌ ६३२; ८, पृ० ३५७; ९, पृ० ८९४ | 

४. नायाधम्मकहा १ै।१६।१२२-१२५; जातक ५, १२६ | 

+१. सम० क० ६, पु० ५०१; ८, पृ० ७४२ । 

६, वही ५, पु० ३७७ | 

७. सम० क० ४, पृ० ३५८; ५, पृ० ३८८; ९६, पृ० ५६४, ५६६; ७, पु० 
६८६; ९, पृ० ९१७ । 

८. सचाऊ, १, पृ० १८१ ॥ 


९. सम० क० ९, १० ९२५। 
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के लोग त्रिवर्ग (धर्म, अर्थ और काम) का सम्पादन कर पाते हैं।* दाम्पत्य 
जोवन की सुदृढ़ता के लिए पति का अतिक्रमण न करना पत्नी के लिए अति 
आवश्यक समझा जाता था । आपस्तम्ब धमंसूत्र में पति-पत्नी को धामिक कृत्यों 
में समान माना गया है ।? मनुस्मृति में भी पति और पत्नी को एक माना गया 
है । एक आदर्श पत्नी बनने के लिए समान कुल, रूप, विभव और स्वभाव 
आदि का ध्यान रखा जाता था ।* पत्नी के लिए समराइच्च कहा में विविध 
नाम प्रयुक्त हुए हैं यथा--भार्या,* वल्लभा* तथा गृहणी आदि । कहीं-कहीं उसे 
देवी नामक मर्यादित शब्द से सम्बोधित किया गया है । इससे स्पष्ट होता है 
कि परिवार में पत्नी की प्रतिष्ठा थी। घर में उसका सम्मान होता था तथा 
सास-ससुर वध वेः हर प्रकार के कष्ट को दूर करने का प्रयास करते थे ।* सास, 
बह को उसको इन्छा के अनुसार पति के साथ बाहर जाने को आज्ञा भी देती 
थी ।*? आदि पुराण से भी पता चलता है कि विवाहित स्त्री को घूमने फिरने 
की पूर्ण स्वतन्त्रता थी ।* अतः: स्प्रष्ट होता है कि पत्नी के रूप में नारी जीवन 


बाधित नहीं था। वह अपने मनोनुकूल मर्यादित ढंग से आचरण करने में 
स्वतन्त्र थी । 


पति, पत्नी का सत्रसे बड़ा प्रतिपालक माना जाता था । वह उसके सुख, 
सुविधा एवं सुरक्षा आदि का दायित्व वहन करता था ।** पत्नी के प्रति उसका 
अपूर्व प्रेम था। वह उसके वियोग में दुखी होता था तथा उसे प्राप्त करने का 
हर सम्भव प्रयास भी करता था ।*३3 यहाँ तक कि पत्नी पति के लिए सुधाहार 
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८. वही ५, पृ० ४८४५ | 
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तुल्य कही गयी है? । अतः वह सहंगामिनी तथा सहकारितापूर्ण आचरण के 
साथ-साथ अपने सरल स्वभाव, स्थिर स्नेह, विशुद्ध शील, अपूर्व सौन्दर्य तथा 
धर्म रूपी कल्प वृक्ष के समान पति के हृदय को सदा विकसित करती रहती थी ।* 
पत्नी पति के हित में अपना सर्वस्व अर्पण करने को तैयार रहती थी।? वह 
पति को अपना देवता समझ कर उसदि “४:थना करती थी तथा बिना उसे 
भोजन कराये स्वयं अन्न नहीं ग्रहण करती थी ॥४ यहाँ तक कि एक आदर्श 
पत्नी पति के अलावा दूसरे पुरष की मन से भी कल्पना नहीं करती थो और 
पति से विलग हो जाने की अपेक्षा आत्महत्या कर लेना श्रेयष्कर समझतो थी ।* 
समराइच्च कहा में एक स्थान पर एक स्त्री द्वारा अपने पति की मृत्यु के पश्चात्‌ 
उसकी दिवंगत आत्मा की शान्ति के लिए दीपक जला कर पूजा करने का 
उल्लेख हैं ।? एक अन्य स्थान पर एक स्त्री अपने पति की मृत्यु का समाचार 
पाते ही अपना पतिन्नत धर्म निभाने के लिए अग्नि में जलकर भस्म हो जाने 
को उद्यत हो जाती है । 

ऋग्वेद में भी पति-पत्नी के सुन्दर सम्बन्धों को चर्चा है। एक स्थान पर 
पत्नी के साथ पूजा के योग्य अग्नि की पूजा करने का उल्लेख हैं ।"* एक अन्य 
स्थान पर पति एवं पत्नो का एक मन का होकर अच्छे मित्र की भाँति धामिक 
कृत्य करने का उल्लेख है ।'? आइवलायन गुद्मसूत्र में विधान है कि पति को 
अनुपस्थिति में पत्नी घर की अग्नि की पूजा करें और उस अग्नि के बुझ जाने 
पर उपवास करे |”! रामायण में राम ने भी यज्ञ करतें समय सीता की मूर्ति 
बनवाकर अपने पास रखा था ।* धर्ंशास्त्रों में भी पत्नी का सर्वप्रमख कत्तंव्य 


सम० क० ९, पृ० ९२२ । 
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वही ७, प० ६७५, ६७८-७९ । 
वही २, १० १२३। 

सम० क० ७, पु० ६६२ । 

वही ९, पु० ९२२ । 

वही ४, पृ० २७६; ६, पृ० ५०५; ८, पृ० ८०६, ८२१। 
९. ऋग्वेद १।७२॥५। 

१०. वही ५२।२ | 

११. आएवलायन गुृहासूत्र १।८।५ । 
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पति को आज्ञा मानना एवं उसे देवता को भांति सम्मान देना बताया गया है ।" 
महाभारत में तो पत्नो को पति से दूर रहना बुरा कहा गया है ।* एक अन्य 
स्थान पर द्रौपदी के द्वारा अपने पति के अनुसार ही आचरण करने की बात 
कही गयी है | आदि पुराण क॑ उल्लेख से स्पष्ट होता है कि तिसे ही स्त्री 
की शोभा नहीं थो बल्कि पति भी स्त्री से शोभित होता था ।* अतः स्पष्ट 
होता है कि हरिभद्र के काल में भो पति-पत्नी का जीवन परस्पर सहयोग एवं 
उच्चादर्शों पर अवलम्बित था । 


समराइच्च कहा में भार्या के रूप में स्त्रियों को पति के साथ-साथ सास- 
ससुर तथा गुरुजनों के सम्मान करने की वात कही गयी हैँ । उसका दायित्त्व- 
पूर्ण कत्तंव्य घर-गृहस्थी तक सीमित न होकर पूर समाज में भी था। पति कुल 
में पत्नी के रूप में प्रवेश करने के उपरान्त ही नारी परिवार एवं समाज के 
प्रति अपने दाथित्वों का उचित रूप से निर्वाह करती थी । अतः: वैदिक एवं 
आगम कालोन समाज में पारिवारिक एवं सामाजिक जीवन की दृष्टि से पत्नी 
का विशिष्ट स्थान था ।" 


समराइच्च कहा में पतिन्रता एवं आदर्श स्त्रियों के अछावा कुछ दृष्टशीला 
पत्नियों के भी उल्लेख प्राप्त होते हैं जिनके स्वभाव से ऊन्र कर पति उन्हें त्याग 
कर दूसरा विवाह सम्पन्न कर लेते थे ।? इस प्रकार की पत्नियाँ अपने जीवित 
पति का त्याग कर देती थी” तथा उन्हें छल कपट से मार डालने का प्रयास 
करती थी ।" ऐसी दुष्टशीला स्त्रियों की निन्‍द्रा करते हुए उन्हें मायावी, 
विषधर, विषलता, विद्युत को तरह नष्ट प्रेम वाली, उल्का, अनाम, व्याधि, 
मूर्जा, अरज्जुपाग तथा बिना हेतु की मृत्यु कहा गया हूँ ।'” यहाँ तक कि ऐसी 
दुष्ट आच रण वाली पत्नियों को संतति का नाश करने वाली तथा कुल में कलंक 
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लगाने वाली कह कर निन्दित किया गया है | दुष्ट शाला स्त्रियों के उल्लेख 
बैदिक काल में भी प्राप्त होते हैं। ऋग्वेद में उल्लिखित हैं कि नारी का मन 
दुर्दमनीय है । एक अन्य स्थान पर कहा गया है कि स्त्रियों के साथ कोई 
मित्रता नहीं, उनके हृदय भेड़िए के हृदय हैं ।? शतपथ ब्राह्मण के अनुसार स्त्री, 
श॒द्र, कुत्ता एवं कौआ में असत्य विराजमान रहता है ।' महाभारत में स्त्रियों 
को अनृत (झूठा) कहा गया है ।/ एक अन्य स्थान पर उन्हें विष, सर्प एवं 
अग्नि कह कर निन्दित किया गया हैं ।* रामायण में उन्हें धर्म भ्रष्ट, चंचल, 
क्रूर एवं विरक्ति उत्पन्न करने वाली कहा गया हैँ ।? मनु ने भी ऐसी स्त्रियों 
को कामिनी, चंच'.”, प्रेमहीन, पतिद्रोही, परपुरुप प्रेमी आदि कह कर निन्‍्दा को 
हैं । गोतम' एवं मनु” दानों स्मृतिकारों ने दृष्टशीला स्त्रियों की निन्‍दा करते 
हुए उन्हें दण्ड का भागी बताया हैं: आदिपुराण में स्त्रियों के स्वभाव का 
विदलेषण करते हुए दुष्टशीला स्त्रियों को स्वभावत: चंचल, कपटी, क्रोधी और 
मायाचारिणी बताया गया हैं। वासना के आवेश में आकर ऐसो स्त्रियां धर्म का 
भी परित्याग कर देती हैं ।*" यजस्तिलक में तो यहाँ तक उल्लेख है कि अग्नि 
शान्त हो जाय, विष अमृत बन जाय, राक्षसियों को वश में कर लिया जाय, 
क्रर जन्तुओं को भी वश में कर लिया जाय, पत्थर भो मृद्‌ हो जाय किन्तु 
स्त्रियाँ वक्र स्वभाव को नहीं छोड़ती ।/* आगे कहा गया है कि ऐसी दृष्टशीला 
स्त्रियों को शिक्षित करना ठोक वैभ हो है जैसे साँप को दूध पिलाना ।”३ किन्तु 
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तत्कालीन समाज में ऐसी दुष्टशोला स्त्रियाँ अपवाद स्वरूप थी। अधिकतर 
साक्ष्यों से पता चलता है कि पतिब्रत धर्म परायण एवं आदर्श स्त्रियों की प्रशंसा 
की गयी है । इन स्त्रियों को परिवार एवं समाज में आदर तथा सम्मान की 
दृष्टि से देखा जाता था । 


माता 


भारतोय संस्कृति में माता रूप नारी को आदर की दृष्टि से देखा जाता है । 
नारी जीवन की सार्थकता माता रूप में ही निहित रही हैं। समराइच्च कहा में 
माता को जननी कह कर सम्मानित किया गया हैं । एक अन्य स्थान पर पूत्र 
द्वारा माता की बन्दना का उल्लेख हैं ।' बेदिक तया उत्तर वेदिक काल में 
माता हो एक ऐसी पात्र थी जिसे सामाजिक, पारवारिक एवं धामिक आदि सभी 
दृष्टियों से महत्त्व दिया जाता था |? राम ने अपनो सौतेली माता की आज्ञा 
मानकर जंगल चले जाने का निइचयय किया अ।र अवधि पूर्ण होने पर ही पुनः 
अयोध्या लोटे ।  धर्मशास्त्रों मे पिता गुरु की अपेक्षा सौ गुना अधिक आदर- 
णीय बताया गया है; किन्तु माता-पिता से भी हजारों गुना अधिक आदरणीय 
समझी गयी है ।/ आपस्तम्ब धमंसूत्र में उल्लिखित है कि पुत्र को चाहिए कि 
वह अपनी माता की सदा सेवा करे चाहे वह जाति च्युत ही क्‍यों न हो, क्योंकि 
वह उसके लिए अत्यधिक कष्ट सहन करती हूँ ।९ 


जन ग्रन्थ उपमितिभवप्रपंचा कथा में बताया गया है कि परिवार में माता 
का स्थान पिता से उच्च था; क्योंकि परिस्थितियों के वशोभूत होकर पिता दुष्ट 
ही सकता है लेकिन माता किसो भो परिस्थितियों में रह कर सन्‍्तान की सेवा 
सुश्रुषा करती रहती हैं ।* आदि पुराण में माता की वन्दना के सन्दर्भ में उसे 
तीनों लोकों को कल्याणकारिणो माता, मंगल करने वाली महादेवी, पुष्यवती 
और यशस्विनी कहा गया हैं । 


सम० क० ४, पृ० २४५; ९, पृ० ५६४ | 

यही ४, पृ० २९६-९७ । 

कोमल चन्द्र जेन--बौद्ध एवं जैन आगमों में नारी जीवन, पु० ११२। 
रामायण ६।१३८।३८ । 

मनु० २।१४५; यज्ञवल्क्य ० १।२५; गौतम० ६।॥५१ । 

आपस्तम्ब धमंसूत्र ११०।२८।९ । 

उपमितिभवप्रपंचा कथा, १० १५३ । 

आदि पुराण १३॥३० | 


० जम कक 2 की 


१३८ : समेराई्ज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


माता का पुत्र के प्रति अपूर्व प्रेम था। सन्‍्तान के गर्भ में आते ही माता 
पुत्र के भावी कल्याण एवं समृद्धि के लिए दान, तप, एवं ब्रत आदि के साथ- 
साथ त्रिवर्ग अर्थात्‌ धरम, अं और काम का सम्थादन करती थी ।' आदिपुराण 
में भी उल्लिखित है कि माता बनने के पू्रं गर्भवती स्त्री का विशेष ध्यान रखा 
जाता था तथा उसके दोहद को पूर्ण करना प्रत्येक पति का कत्तव्य था ।'* 
समराइच्च कहा में उल्लिखित है कि माता पुत्र जन्म की ख्ुणी में पारितोषिक, 
दान तथा बधाइयों आदि वांट कर परम आनन्द का अनुभव करतो थी |? माता 
पुत्र को विदेश आदि दूरस्थ स्थान के लिए प्रस्थान करते समय क्षमा-शील बनने 
की शिक्षा भी देती थी ।* यदि माता अपने संतान के लिए निःस्वार्थ भाव से 
अपना सर्वस्व अपंण करने के लिए तंयार रहती थी तो पत्र भी माता का 
सम्मान करता तथा उसकी आज्ञा का पालन करने के लिए अपने बड़े से बड़े 
हिल का बल्लिदान करने के लिए उद्यत रहता था ॥४ 

पुत्र के माथ-साथ माता पृत्रवध्‌ का भी बराबर ध्यान रखती तथा उसके 
सभी प्रकार के सुख और सुविधा का ध्यान रखती थी ।९ आदिपुराण में भी 
उल्लिखित है कि जननी को अपने पृत्र के विवाह के अवसर पर सबसे अधिक 
प्रसन्‍नता होती थी ।” आगे यह भी बताया गया हे कि मर देवी को नवीन पुत्र 
वधुयें प्राप्त कर अत्यधिक प्रसन्नता हुई ।* अतः स्पष्ट है कि जननी गृह- 
स्वामिनी के उत्तरदाथिन्वपूर्ण पद का निर्वाह करती हुई नवोन पुत्रवध्‌ के स्वागत 
के लिए सदा उत्सुक रहती थी । 

जहां हमें तत्कालोन समाज में आदर्श माता के अनेक चित्र देखने को मिलते 
हैं वहीं कुछ दृष्ट माताओं के भो उल्लेख प्राप्त होते हैं जो अपने स्वार्थ की सिद्धि 
के लिए पुत्र को विष देकर मार डालने में भी संकोच नहीं करती थी।" 
किन्तु ऐसी माता को कुमाता कहकर उसकी निन्‍्दा की गई है । संभवत: ऐसी 
माताएँ अपवाद स्वरूप ही थीं । 


१ सम० क० ४, प०७ २३६; ५, २६५,४७१,६, ४९५; ७, ६०६ | 


२. आदिपुराण १५।१३७। 

रे. सम० क० ४, पृ० ३३६; ५, पृ० ४७१; ६, पृ० ४९५; ९, पृ० ८६० । 
४. बहो ४, पृ० २४१-४२ । 

५. वही ६, पृ० ४८५ | 

६. वही ४, पृ० २४१; ६, पू० ५६४ । 

७. आदिपु० ७२०५, १५७३ । 

८. वही १५।॥७४। 

९. सम० क० २, पु० १२७ । 
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विधवा 


हरिभद्र के काल में विधवा को अशुभ सूचक माना जाता था। धर्मशास्त्रोय 
परम्परा के अनुसार पति को मृत्यु पर पत्नी को दूसरा विवाह करने की छूट न 
थो । अत: समराइच्च कहा के वर्णन के आधार पर यह कहा जा सकता है कि 
या तो वह पति के शव के साथ चिता में जलकर सती हो जाती थी और या तो 
साध्वी के रूप में मजन-पू जन एवं तप आदि का आचरण करती थी । समराइच्च 
कहा के उल्लेख से स्पष्ट होता है कि पति को मृत्यु के पश्चात्‌ पत्नी का विधवा- 
रूप जीवन उपेक्षित एवं अशुभ सूचक था।" अतः विधवायें इस प्रकार का 
उपेक्षित जीवन बिताने की अपेक्षा चिता में जल कर सतो हो जाना श्रेष्ठ सम- 
झतो थी । कुछ स्त्रियाँ पति की मृत्य के पश्चात्‌ घर पर ही रह कर भजन- 
पूजन किया करती थी? अथवा संन्‍्यासिनी बनकर साध्वी रूप में तप-श्रत, यज्ञ, 
पूजन आदि पृण्य कृत्य करती हुई अपना जीवन यापन करती थी । 

विधवा स्त्रियों की दयनीय स्थिति के कुछ उल्लेग् वैदिक काल में भी प्राप्त 
होते हैं। ऋग्वेद में एक स्थान पर उल्लिब्ित है कि मरुतों की अति शीघ्र 
गतियों में पृथ्वी पतिहीन स्त्री की भांति कांपतो है ।* यहाँ पृथ्वी को पतिहीन 
स्त्री की भांति कांपने का उल्लेख इस बात का सूचक है कि वैदिक काल में विध- 
वाओं की स्थिति अच्छी नहों थी । 

बौधायन-धममंसूत्र में बताया गया है कि विधवा को साल भर तक मधु, मांस 
मदिरा एवं नमक छोड़ देना चाहिए तथा भूमि पर अयन करना चाहिए ।" 
विधवाओं को इस उपेक्षित एवं कष्टप्रद स्थिति का पता स्मृतियों से भी चलता है । 
मनु के अनुसार थति की मृत्यु के पश्चात्‌ स्त्री यदि वह चाहें तो केवल पुष्पों, 
फलों एवं मूलों को हो खाकर अपने शरीर को गला दे पर उसे अन्य व्यक्ति का 
नाम भी नहीं लेना चाहिए । मृत्यु पंत उसे संयमित रहना चाहिए, ब्रत रखना 
चाहिए, सतीत्व की रक्षा करनो चाहिए और पतिब्रता के सदाचरण एवं गुणों 
की प्राप्ति की आकांक्षा करनी चाहिए ।* वृद्धहारीत स्मृति में विधवा स्त्री की 
दिनचर्या इस प्रकार दी गयी है--'उसे बाल संवारना छोड़ देना चाहिए, पान 


सम० क० ७, पृ० ६६४, ९६५६९ | 

वही ६, पृ० ५०५; ७, पृ० ६६२; ८, पृ० ८०६। 
वही ७, पृ० ६१३, ६१५ । 

ऋग्वेद १८७३ । 

बौधायन धर्मसूत्र २२।६६-६८ । 


मनुस्मृति ५१५७-१६० । 


कि ८ छ न ्ध्ण | ० अप 


१४० : समराइच्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


खाना, गन्घ, पुष्प, आभूषण एवं रंगीन परिधान का प्रयोग छोड़ देना चाहिए, 
पोतल, कांसे के वर्तन में भोजन नही करना चाहिए, दो बार भोजन करना, अंजन 
आदि लगाना त्याग देना चाहिए, उसे श्वेत वस्त्र धारण करना चाहिए, इंद्रियों 
एवं क्रोध को दवाना चाहिए, धोखाधड़ी से दूर रहना चाहिए, प्रमाद एवं निन्‍दा 
से मुक्त होना चाहिए, पवित्र एवं सदाचरण वालो होना चाहिए, सदा हरि की 
पूजा करनी चाहिए, रात्रि में पृथ्वी पर कुछ को चटाई पर शयन करना चाहिए 
तथा सन्मंगति में लगा रहना चाहिए ।" 

काणे के अनुसार हिन्दू विधवा को स्थिति अत्यन्त शोचनीय थी । उसका 
भाग्य किसी भी स्थिति में स्पृहणीय नहीं माना जा सकता था । वह अमंगल 
सूचक थी और किसी भी उत्सव में भाग नहीं ले सकतो थी ।* कभो-कभी विधवा 
स्त्रियां जीवन यापन के तीन उपायों (पति की सम्पति, ज्ञातिकुल का संरक्षण 
तथा पर पुरुष का ग्रहण) को न अपना कर भिक्षुणी बन जाती थो तथा भिक्षुणी 
संघ की वरिष्ठ भिक्षुणी के संरक्षण में अपना जीवन बिताती थी ।? उच्चवर्गीय 
स्त्रियां अधिकतर पति की मृत्यु पर चिता में ही जल कर मर जाना श्रेयष्कर 
समझतो थी; किन्तु कुछ स्त्रियां तो अपने घरों में ही रहकर सफेद वस्त्र पहनती, 
अलंकार आदि का अलग रख देती तथा तप, ब्रत आदि धारण करती थीं । * 
आदिपुराण के एक आख्यान से भी पता चलता है कि विधवा स्त्रियों को अनाथ 
एवं बलहीन समझा जाता था ।" अतः स्पष्ट होता है कि विधवा ध्त्रि्या अपनी 
प्रतिदिन की कठिनाइयों के कारण ही या तो चिता में जल कर सती हो जातो 
थी अथवा भक्ति भजन में लीन हो जाती थी । 
साध्वो 

हरिभद्व के काल में नारी के माता रूप की भांति साध्वों रू भी अन्यधिक 
पूजनीय था। समराइच्च कहा में कुछ स्त्रियों द्वारा प्रब्रज्या ग्रहण कर धामिक 
क्षेत्र में अनुरक्त होने का उल्लेख है ।' कुछ तो वाल्यावस्था से ही भक्ति-पूजा 
आदि में लोन हो जातो थो जिन्हें तापस कन्या कहा गया है ।* ऐसी साध्वी 


वृद्धह्वारीत स्मृति ११॥२०५-२१० । 

पी० वी० काणे--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३३१-३२ । 
कोमल चन्द्र जेन--बौद्ध एवं जैन आगमों में नारी जोवन, पृ० १२६ | 
हर्ष बरित ५, पृ० १७१; कादम्बरो पृ० ४२ । 

आदि पुराण ४३।९८ । 

सम० क० ३, पृ० १८२ । 

वही ५, पू० ४०७-८, ४१८ । 


द छत का ० ० आछ हक 
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स्त्रियाँ तपोभमि में रहती, वल्कल धारण करती" तथा पानी पीने के लिए कमण्डलु 
लिए रहती थी ।* अतः समाज का हर व्यक्ति उनकी धर्मनिष्ठा पर पूजा, वंदना 
के साथ उन्हें सत्कार प्रदान करता था ।३ नारियों में धामिक भावना के प्रादुर्भाव 
के उल्लेख आदि काल से ही प्राप्त होते हैं। वेदिक काल में नारी की धारभिक 
प्रवृत्ति में किसी प्रकार की हीनता नहीं थी । उस समय वह प्रत्येक धामिक कार्य 
में पुरुप को सहयोग प्रदान करती थी । जैन एवं बौद्ध आगामों से भी पता 
चलता हैं कि नारियों को न केवल गुहस्याश्रम में पुरुषों के ममान धर्माचरण 
करने का अधिकार था, अपितु भिक्षुणी बनने में भी कालान्तर में उन पर संघ 
की ओर से किसी प्रकार का प्रतिबन्ध नहों था । 


समराइच्व कहा में श्रमण धर्म का पालन करने वाली साध्वी स्त्रियों के संघ 
का उल्लेख है और उस संघ को प्रधान गणिनी होती थी | गाणिनोी के साथ ही 
आत्म कल्याण के लिए श्रमण ब्रतों का पालन करती हुई अनेक साध्वी स्त्रियाँ भी 
रहा करती थी । ये गणिनी यथोचित कल्प विहार भी करनी थी तथा लोगों को 
शिक्षा-दीक्षा देकर प्रत्नजित किया करती थी । परिणामतः समाज के प्रत्येक लोग 
श्रद्धा एवं भक्ति से उनकी पूजा-वंदना किया करते थे ।* समस्त प्राणिमात्र के 
कल्याणार्थ हर प्रकार का त्याग करने के कारण हो साध्वी स्त्रियों को अत्यधिक 
सम्मान की दृष्टि से देखा जाता था । 
वेश्या 
हरिभद्र के काल में वेश्यावृत्ति का भी प्रचलन था जो उनकी (वेश्याओं की) 
जीविका का एक मात्र साधन था । समराइच्च कहा में एक स्थान पर उल्लि- 
खित हैं कि धन ही वेश्याओं का पति है । इसी ग्रन्थ में अन्य कई स्थानों पर 
वेश्या का उल्लेख आया हैं ।' वंश्यावृत्ति का प्रमाण वैदिक काल से प्राप्त होता 


१. सम० क० ५, पृ० ४०७-८ | 

२. वही ५, पृ० ४१४ | 

वही २, पु० १०४-५; ४, पु० ३२४४; 5, १० ४१८, 4२३, ४२६; ७,प० 
5६८५ | 

कोमलचन्द्र जैन---जैन और बौद्ध आगमों में नारी जीवन, पृ० २२७ । 
वही, पृ० १८३ | 

सम० क० २, पृ० १०४; ७, पु० ६१३ । 

सम० कृ० २, पु० १०४: ७, पु० ६१३॥। 

सम० क० २, पु० १५०, (वेसित्यियाहिययं पिव अत्थ वल्लहं) । 

वही ९, पृ० ५३; २, पृ० ९२; ७, पु० ६३४८ | 
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है। ऋग्वेद में मख्तगण विद्युत के साथ उसी प्रकार संयुक्त माने गये हैं जिस 
प्रकार युवती वेध्या से पुरुष छोग संयुक्त होते हैं।' मनुस्मृति में ब्राह्मणों को 
वेध्या के साथ भोजन करना वर्जित बताया गया है।* एक अन्य स्थान पर 
धृत वेदयाओं को दण्डित करने के लिए राजा को -प्रेरित किया गया हैं । महा- 
भारत नें भी वेश्यावृत्ति का उल्लेख कई स्थान पर किया गया है |. वात्स्यायन 
के कामसूत्र में उल्लिखित है कि वेंड्याएं सभो प्रकार की कछाएं सीखती थो तथा 
राजाओं की तरफ से उन्हें सम्भान मिलता था ।४ बाणभट्र ने भी वेश्याओं का 
उल्लेग किया है जा हपबर्धन के राज-दरबार में रहा करता थी ।९ दण्डो के 
दशकुमार चरित में भी वेध्याओं के उल्लेख हैं ।*९ 


समराहइच्च कहा में वेध्या से भिन्‍न वारांगना शब्द का उल्लेख हैं जो मदन- 

महोत्सव तथा विवाह आदि उत्सवों पर नृत्य गान आदि कर जन समूह का 
आनन्दवर्धन करती थी । विवाह के शुभ अवसर पर ये ही वारांगनाएं वर का 
शूंगार करती श्री । आदिप्राण में वारांगना और वेश्या को एक दूसरे से पृथक 
बताया गया # । इन वारांगनाओं को वेश्या को अपेक्षा उच्चतर स्थान प्राप्त 
था। विवाह, जन्म एवं राज्याभिषेक के अवर पर वारांगनाओं का सम्मलित 
होना आवध्यक माना जाता था ।*? वह मंगलमय गीत गाती तथा लय, तान युक्त 
एवं भावपूर्ण नृत्य भी करती थी । आदिप्राण में ये वारांगनाएं नृत्य-गान के 
अतिरिक्त अन्य फोई कार्य करती हुई नहीं दिखाई पड़ती | ये धामिक तथा 
मांगलिक अवसरों पर ही बुलाई जाती थी । अत: स्पष्ट होता है कि बारां 
गनाएं वेश्याओं की तुलना में शुभ सूचक मानी जाती थी । 

ऋग्वेद १।१६७।४ । 

मनुस्मति ८/२०". । 

वही २।२५५ । 

महाभारत, आदियव ११५॥।३१९, उद्योग पर्व ३०१३८, वन पर्व २३९।३७। 
कामसूत्र १२ । 

हपंचरित २, पृ० ३५: देखिए, कादम्बरों, १७२। 

दद्यकुभार चरित २, पृ० ६६-६८ । 

सम० क० १. प०५३; २, पृ० ९३-९८; ४, पृ० ३३९-४०; ७, प० 
६२३४। ह हु 
९. वहीं २, १० ९६ । 

१०. आदिपुराण &।२४३-४४ । 

११. वही १७।८२, ८६। 


> चक 
> हे 
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सामाजिक स्थिति : १४३ 
दासी 


समराइच्च कहा में नारी के दासी रूप का भी उल्लेख है ।' नारी का यह 
परिचर्या कर्म उनकी निर्धनता का प्रतिफल था | निर्धनता से प्रेरित होकर वे 
धनिकों के यहाँ उनकी सेवा-सुश्रुषा कर अपना जीवन यापन करती थी | कुछ 
दामियां तो कुछ परम्परागत होती जिन्हें धनी-सम्पन्न परिवारों में सम्मान प्राप्त 
होता था तथा विवाह एवं पत्र जन्मोत्सव में उन्हें पुरस्कार भी प्राप्त होता 
था ।* कुछ दासियां विवाह के पर्चात्‌ बहु के साथ उनकी परिचर्या के लिए 
आती थी। दास प्रथा का प्रचलन अति प्राचीन काल से चला आ रहा है। ऋग्वेद 
के कई मंत्रों से दासत्व की झलक मिलती है ।? उपनिषदों में भी दासियों का 
उल्लेख हैं । जैन एवं बौद्ध आगमों से भी सम्पन्न परिवारों दारा दास-दासियां 
रखने का पता चलता है । दासी परिवार को ऐसी सेविका थी जिसके जीवन की 
सार्थकता स्त्रामी की आज्ञाओं के पालन में थी ।" 


समराइच्च कहा में दासी के तीन रूपों का उल्लेख प्राप्त होता है--द्ासी १, 
चेटी" और घात्री रूप ।“ दासी सम्पन्न परिवारों में व्यक्तिगत परिचर्या के साथ- 
साथ घर गृहस्थी के कार्यों को सेवा भाव से करती थी। ये दासियाँ कुल 
परंपरागत भी होती थी । यहाँ तक कि कन्या के विवाह हो जाने पर उसके 
पति के घर भी सेवा कार्य के लिए जाती थी । 


परिचारिका के रूप में नारी का चेटी रूप दासी तथा धात्री दोनों का 
सम्मिलित रूप था। ये चेटियाँ धात्री का भी कार्य करती थी तथा परिवार के 


१. सम० क० है, पृ० ३३; ३२, पृ० ७५, ८5५, १८६; ३, पृ० १७६; ८, पु० 
२००, ३१२; "५, प० ३७३, ३८४, ८, पृ० ७३३ । 





२. वहीं २, पृ० 95; ४, पृ० २३६; ५, पृ ४७१; ६, पृु० ४०५; *, पृ० 
९६० । 


३. ऋग्वेद ८/५॥३८,८।१९।३६,८।५६।३ । 

४. कठोपपिषद्‌ १।१।२५, छान्दोग्य उपधिद ७।२८॥२। 

५. कोमल चन्द्र जेन-जैन और वौद्ध आगमों में नारी जीवन पृ० १३४। 

६. सम० क० २, पृु० १४७;०, पृ० २७१ । 

9, वही १, पृ० ३३; २, पु० 39९,८७; ८, प्‌० २५४,३५७; ५, पु० ३७३; 
८. पु० 3७३३,७६२ | 

८. 


वहाँ १, पृ० ५४;२,७७,८९, १४६;३, पृ० २७६;४, पु० २३६;५,पु० ४७ 
१.८, पृ० ४९५;९, पृ० ९०४,५,८० | 
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अन्य लोगों की सेवा सुश्रूषा करती हुई आगन्तुकों का स्वागत भी करती थी | 
पुत्र जन्म की खुणो में इन्हें प्रस्कार प्रदान किया जाता था । | 

घात्री की नियुक्ति परिवार में संतान के छालन-पालन के लिए की जाती 
थी । वे वच्चों को देख-रेख, उनका पालन-पोषण, खेल-कूद सिखाना तथा वस्त्र- 
आभूषण आदि पहनाने का कार्य करतो थी। इनका स्तर दासियों से उच्च 
होता था । आगम कालीन समाज में पाँच प्रकार की दासियाँ रखने की प्रथा थी। 
दूध पिलाने बाली, वस्त्र एवं अलंकार आदि पहनाने वालो, स्नान कराने वाली, 
क्रोड़ा कराने वाली तथा बच्चों को गोद में लेकर खिलाने वालो ।' आदि पुराण 
में भी घात्री के कार्यों को पाँच भागों में बाँटा गया हैं, यथा--मंजन, मण्डन, 
स्तन्य, संस्कार तथा क्रीडन ।' धात्री द्वारा शिशुओं को स्नान कराने की क्रिया 
को मंजन, वस्त्राभपण पहनाने की क्रिया को मण्डन, दुग्ध पिलाने को (जिसमें 
स्तन पान भी सम्सिब्नित है) स्तन्‍्य, तेल मर्दन,-नेत्र में अंजन तथा शरीर में 
उबटन लगाने की क्रिया को संस्कार तथा मनोरंजन के लिए विविध प्रकार के खे ल 
खिलाने की क्रिया को क्रीडन कार्य के अंतर्गत माना जाता था । आदिपुराण में 
कुछ धात्री माता एवं सखी के रूप में भो उल्लिखित हैं | श्रीमती की पण्डिता 
धात्री इसी श्रेणी में आती हैं ॥3 

ये परिचारिकाएँ अधिकतर घर के अंदर अर्थात अन्तःपुर में सेवा सुश्रषा 
करती हुई अन्तःपुर की स्त्रियों के सुख-दुर्व में सहगामिनी बनती थी । कहीं-कहीं 
तो उनके सम्बन्ध मित्रवत भी होते थे । 


१. कोमल चन्द्र जन--बौद्ध एवं जैन आगमों में नारो जोवन, पृ० १४४ | 

२. आदि पुराण १४।१६५ (घात्रयों नियोजिताश्चास्य देव्य: शक्रण सादरम्‌ । 
मंजने मण्डने स्तन्ये संस्कारे क्रीडने5पि च | 

३. वही ६।११४-१२५ । 


पाँचवा-अध्याय 
शिक्षा एवं कला 

प्राचीन भारत में चरित्र निर्माण, प्रतिभाशाली व्यक्तित्व, संस्कृति की रक्षा 
तथा सामाजिक एवं धामिक कर्तव्यों को सम्पन्न करने के लिए शिक्षा को समाज 
का अनिवार्य अंग माना जाता था |" समराइच्चकहा में शिक्षा को व्यक्तित्व के 
विकास के लिए अत्यधिक आवश्यक बताया गया है । राजकुमार को किशोरा- 
वस्था में ही लेखाचार्य की शिक्षा प्राप्त करने के लिए आचार्य को सौंप दिया 
जाता था । ये लोग राजकुमारोचित कलाओं को सीखते थे ।* काव्य रचनाएँ 
तथा चित्रकला” के साथ-साथ वेद, श्रुत आदि का भी ज्ञान प्राप्त करते थे ।१ 
समराइच्चकहा के विवरणों से पता चलता है कि गुरुप्रदत्त शिक्षा के साथ लोग 
स्वाध्याय पर भी बल देते थे |? इस प्रकार ये राजकुमार अपने परिश्रम एवं 
अभ्यास के द्वारा समस्त शास्त्र एवं कछाओं में प्रवीण हो जाते थे । समरा- 
इच्चकहा के उद्धरणों से पता चलता हैँ कि शिक्षा का प्रचार मुख्यतया धनी- 


सम्पन्न एवं राजधराने के लोगों में हो अधिक था । गरीब लोग इसका लाभ कम 
उठा पाते थे । 


हुरिभद्र सूरि ने समराइच्चकहा में तत्कालीन समाज में प्रचलित शिक्षा के 
विषय के सन्दर्भ में ८९ प्रकार की कलाओं का उल्लेख किया है । हरिभद्र सूरी 
की भाँति अन्य बौद्ध एवं जैन सूत्रों, यथा-ज्ञाता धर्मकथा, समवायांग, भौपपातिक 
सूत्र, राजप्रइनीय सूत्र एवं कुबछयमालाकहा आदि में ७२ प्रकार की कलाओं का 


> नि 


१, ए० यस० अल्तेकर---एजुकेशन इन एऐसियन्ट इंडिया, पृु० ३२२६ । 


२. सम० क० २, पृ० १२८ (समप्पिया य लेहायरियस्स) । 

३. वही ४, प० ३६५; ७ पृ० ६०९ | 

४. वही ८, १० ७५७ | 

५. वही ८, १० ७६०--उवणीया से कुमार लिहिया चित्तवट्टिया ।' 

६. वही ३, पृ० २२६ । 

७. वही ५, पृ० ४८० | 

८. बही ९, पृ० ८६३ --सयल सत्य करा संपत्ति सु दरं पशों कुमार भाव । 
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उल्लेख आया हैं ।" बौद्ध एवं जैन सूत्रों के अतिरिक्त रामायण, महाभारत, 
कामसूत्र एवं कादम्बरी आदि ब्राह्मण ग्रंथों में ६४ प्रकार की कलाओं का विवरण 
प्राप्त होता है । जैन सूत्रों में उल्लिश्बित कलाओं को महत्ता पर प्रकाश डालते 
हुए ही राछाल जैन ने बताया हैँ कि जैन धर्म में गृहस्थ धर्म की व्यवस्थाओं द्वारा 
उन सत्र प्रवत्तियों को यथोचित स्थान दिया गया है जिनके द्वारा मनुष्य सम्य 
एवं श्षिष्ट बनकर अपनी, अपने कुटम्ब्रों की लथा समाज एवं देश की सेवा करता 
हुआ उन्नत बना सके ।? प्राचीनतम जैन आगमों में बालकों को उनके शिक्षण- 
काल में शिल्पों एवं कलाओं की शिक्षा पर जोर दिया गया हैं। यहाँ गृहस्थों के 
लिए जो पटकरम बताए गये हैं उनमें असि, मसि, कृषि, विद्या, वाणिज्य के 
साथ-साथ टथिल्प का भी विशेष उल्लेख है । * 


समराइच्चकहा के आठवें भव में जिन ८९ कलाओं एवं विद्याओं का उल्लेख 
आया है” उसका क्रमण: विवरण इस प्रकार से दिया जा सकता है-- 


लेख--सुन्दर एवं स्पष्ट लिपि द्वारा अपने भावों एवं विचारों को कलात्मक 

ढंग से व्यक्त करना लेखन कला के अन्तगंत आता था । इस कला के अन्तर्गत 

दो बालों का ध्यान दिया गया है--लिपि और लेख विपय । अन्य सूत्रों के 

अध्ययन से ब्राह्मी और खरोष्ठी आदि १८ प्रकार की लिपियाँ प्राप्त होता हैं । 

प्राचीन काल में लेख का आधार पत्र, वल्कल, काष्ठ, दंत, लोहा, ताम्न, रजत 

१. ज्ञाताधर्मकथा १, पृ० २१: समवायांग पु० ७७ अ; औपपातिक सूत्र ४, 
पृ० १८६; राजप्रदनीय सत्र २११: जम्बदीप प्रज्न॒प्ति-टीका २ / १० १३४; 
देखि।--अमल्य चन्द्रसन - सोसलछ लाइफ इन जैन लिटरेचर--कलकत्ता 
रिव्यू, मार्च १९३३, पृ० ३६४; डी० सी० दास गृप्त--जैन सिस्टम आफ 
एजूकेशन पृ० ७४; दिव्यावदान पृ० ५८, १००, ३९१; ललित विस्तर 
पृ० १५६ | 

२. रामायण १/९/५; भागवतपुराण १०,४५/३६; महाभाष्य १.१/५७; 
कादम्बरो, पृ० २३१-३२, चौखवम्बा संस्कृत सीरीज, वाराणसी १९६१; 
द्शकुमारचरित २/२१। 

३. हीरालाल जैन--प्राचीन भारतीय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, 
प्‌० २८४ । 

४. वही, पृ८ २८४ | 

सम० क० ८, पृु० ७३४-३५ । 

६. जअगदीदाचन्द्र जैन-- जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० ३०१ | 


हि 


दिक्षा एवं कला : १४७ 


आदि बताये गये हैं ओर उनपर उत्कोर्णकर, सीकर, बुनकर, भेदकर, जलाकर, 
ठप्पा लगाकर अक्षरों का अंकन किया जाता था ।" कामसूत्र में ६४ कछाओं के 
अन्तर्गत आलेख का भी उल्लेख आया है ।* जैन ग्रंथ समवायांग एवं कुबलूय- 
माला आदि में भी इस कला का उल्लेख आया है । 


गणित--म्योतिष ज्ञान के लिए गणना के उहेदय से अत्यन्त प्राचीनकाल से 
हो भारत में गणितज्ञास्त्र का विशेष महत्त्व था। कल्प-सूत्र से ज्ञात होता है कि 
भगवान महावीर ने गणित एवं ज्योतिष में निपुणता प्राप्त की थो ।? जैन सूत्रों 
से पता चलता हैँ कि ऋषभदेव ने अपनी पुत्रो सुन्दरी को गणित की शिक्षा दी 
थी ।* छांदोग्यउपनिषद्‌ में वेद, पुराण, व्याकरण आदि के साथ-साथ राशि विद्या 
का उल्लेख आया हैं जिसका तात्पर्य गणित विद्या से लगाया जा सकता है । 
इसी प्रकार समवायांग एवं कुबलयमाला में भी गणित को शिक्षा के विषय के 
रूप में गिनाया गया है । 


आलेख---सम राइच्चकहा में उल्लिखित आलेख्य कला के अन्तर्गत धूलि 
चित्र, सादश्य चित्र और रस चित्र आदि आते थे । 


ताटघ--मनोरंजन एवं कला की दृष्टि से इस विषय को अनिवार्य माना 
जाता था | इस कला के अन्तर्गत नाटक लिखने एवं उसके अभिनय को लिया 
जा सकता हैँ । इसमें सुर, ताल आदि की गति के अनुसार अनेक प्रकार की 
शिक्षा भी दो जातो थी । नाटघ, नुत्य, गीत, वाद्य, स्वरगत, पुष्करगत, समताल 
आदि को प्राचीन काल में संगीत कला के अन्तगगंत माना जाता था। नाटघ, 
वाद्य, गेय और अभिनय के भेद से संगीत को चार प्रकार का बताया गया है । 
इसमें वीणा, तल, ताल, लय और वादित्र को मुख्य माना गया है ।* राजप्रश्नीय 
सूत्र में ऐेर प्रकार को नाट्यविधियों का उल्लेख हैं ।* मुकर्जी के अनुसार 
वात्स्यायन के कामसूत्र में अभिनय के सन्दर्भ में नेषध्य प्रयोग और नाटका- 


१. हीरालाल जैन--प्राचीन भारतीय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, 
पृ० २८६-८७ । 

कामसूत्र १,३-१६ 

कल्पसूत्र १/१० । 

आवश्यक चूर्णी, पु० १५६ | 

५. छान्दोग्य उपनिषद्‌ ७:१। 

स्थानांग सूत्र ४, पु० २७१ । 

७. राजप्रदनीय--टीका १० १३६ | 


हक 
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स्यायिका का उल्लेग्व किया है ।"* कुबलयमालाकहा में आये ७२ प्रकार की 
करूाओं में तथा वाणभट्ट की कादम्बरी में चन्द्रापीड द्वारा विभिन्‍न प्रकार को 
विद्याओं एवं कलाओं में पारंगत होने के सन्दर्भ में नाट्य शास्त्र का भी उल्लेख 
आया है ।* 

गोत--नाट्यकला के अतिरिक्त समराइच्चकहा में गीत कला का भी 
उल्लेख हैं । तत्कालीन समाज में बोद्धिक उत्थान एवं मनोविनोद के उद्देदय से 
संगीत कला का अत्यधिक महत्त्व था । गीत में स्वर, ताल और लय का प्राधान्य 
माना जाता था । अन्य प्रकार की विद्याओं एवं कलाओं के साथ-साथ शतपथ 
ब्राह्मण तथा छांदोग्य उपनिषद्‌ में नृत्य, गीत एवं वाद्य कला का भी उल्लेख 
आया है ।* अतः यह कला अत्यधिक प्राचीन काल से चली आ रही थी । इसी 
प्रकार काम-स॒त्र, समवायांग एवं कादम्बरी आदि ग्रन्थों में भी गोत, वाद्य एवं 
नृत्य गादि कलाओं का उल्लेख आया है जो तत्कालीन समाज में शिक्षा का एक 
प्रमुख विषय माना जाता था । 


बाद्य--इस भी संगीत कला का एक अंग माना जाता था । वैदिक काल से 
ही इसकी परम्परा देगी जाती है | राजप्रदनीय सूत्र में वाद्य कला के अन्तगगंत 
शंख, ध्यंग, भेरी, पटह आदि ४९ प्रकार के वाद्यों का उल्लेख है; किन्तु कुछ 
लोगों के विचार से पाठानुसार इनकी संख्या ५० मानी गयी हैं ।* कादम्बरी में 
भी वाद्य कला के अन्तर्गत वीणा, बांसुरी, मृदंग. कांसा, मंजीरे, तूती आदि 
वाद्य कलाओं का उल्लेख आया हैं । 

स्‍्वरगत--इसके अन्तर्गत स्वर विशेष को शिक्षा दी जाती थी। जैन मूत्रों 
में बड़ज, ऋषभ, गांधार, मध्यम, पंचम, छोवत ओर निषाद आदि सात स्वरों 
का उल्ले्व है । समवायांग सूत्र में भी ७२ कलाओं के अन्तर्गत स्वरगत, 
पृष्करगत ओर समताल आदि कलाओं का उल्लेख आया हैं । 





आर० के० मृकर्जी--एजुकेशन इन ऐंसियंट इंडिया, पृ० ३५४ । 
कादम्बरी, पु० २३१-२२; कुबलयमाला कहा २२.१-१० । 
शतपथ ब्राह्मण २९/५; छांदोग्य उपनिषद्‌ ७, १ | 
४. कामसूत्र १/३-१६; समवायांग, पु० ७७ अ; कादम्बरो पृ० २३२१-३२ | 
५. जगदीशबन्द्र जेन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० २३१। 
६. कादम्बरी, पृ० २३१-३२ । 

. स्थानांग सृत्र ७, पु० ३७२, अनुयोगद्वार, पृ० ११७ । 
८. समवायांग सूत्र, पृु० ७७ अ | 
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शिक्षा एबं कछा : १४९ 


पुष्करणत--जांसुरी और भेरी आदि को अनेक प्रकार से बजाने की कला 
को पृथ्करगत कला के रूप में लिया जाता था । 


खत--जुआ खेलने को कला को दूतकला माना जाता था | यह मनोरंजन 
का एक साधन समझा जाता था। छूत कला के अन्‍्तर्गत छत, जनवाद आदि 
कलाओं का ज्ञान कराया जाता था । ऋग्वेद में अक्ष और पाश क्रीड़ा का 
उल्लेख है! । यहाँ अक्ष ओर पाश का तात्पय दत क्रीड़ा से ही है। महाभारत 
में तो कौरव ओर पांडवों के बीच हुए यूत क्रीड़ा के फलस्वरूप ही पांडवों को 
निर्वासित जीवन बिताना पड़ा ।* वात्स्यायन कामसूत्र में इसे ६४ कलाओं के 
अन्तर्गत गिनाया गया है ।* 


जनवाद--मनुष्य के शरीर, रहन-सहन, ब्रातचीत, खान-पान तथा हाब- 
भाव आदि के द्वारा उसका परीक्षण करना जनवाद को शिक्षा के अन्तगंत आता 
था | समवायांग में भी इसे ७२ कलाओं में गिनाया गया है ।४ 

होरा--जात शास्त्र अर्थात्‌ जन्म पत्री का निर्माण और फलादेश इस शिक्षा 
के अन्तर्गत आते थे | कुबलयमाला में इसे ७२ कलाओं में गिनाथा गया है । 


काव्य--काव्य रचना तथा पुरातन काव्यों का अध्ययन आदि काव्य विषय 
के अन्तर्गत आते थे । काव्य कला को कला वं शिक्षा का प्रमुख विपय माना 
गया है |" 

बकमालतिकम्‌ ->-.हूस विषय के अल्तगंत भूमि सम्बन्धी अध्ययन सम्मिलित 
था । किस भूमि में कोन सी वस्तु उगायी जा सकती है | खाद, मिट्टी तथा बीज 
आदि की यथार्थ जानकारी इस विषय में सम्मिलित थी। सम्भवतः यह कृषि 
विज्ञान के विषय के रूप में था । 
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१. ऋग्वेद १०/३४/८ | 

२. महाभारत--ज्ञांति पं । 
कामसूत्र १/३-१६; तुलना के लिए देखिए--कादम्बरी, १० २३१-३१; 
दशकुमार चरित, पृ० ६६; कुबलयमाला कहा २२/१-१०; समवायांग, 
पृ० ७७ भ आदि । 

४. समवायांग पृ० ७७ भ | 

५. कुवलयमाला कहा २२/१-१० । 

६. देखिये--कादम्बरी, पृ० २३१-३२; कामसूत्र १/३-१६ काव्यसमस्यापूरणम्‌; 
-समबायांग, १० ७७ अ; कुबकयमाझा कहा २२/१-१० । 

७. देखिए---समवयायांग, पृ० ७७ अ। 


१५० : समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


अट्टायय (अष्टपब)--अर्थात्‌ अर्थशास्त्र अथवा सम्पत्ति सम्बन्धी बातों का 
ज्ञान ।* समवायांग सृत्र तथा प्रइन व्याकरण में भी इसका उल्लेख आया है ।* 


अब विधि--भोजन बनाने और भोज्य पदार्थ सम्बन्धो सभी बातों का ज्ञान 
इस कला के अन्तगंत आता था । स्वास्थ्य सम्बन्धी अन्न विधि, पानविधि, शयन" 
विधि आदि का उल्लेख विविध जैन सूत्रों में आया है ।* 


वान-विधि---पेय पदार्थ सम्बन्धी सभी बातों की जानकारी इस विषय के 
अम्तगंत थी । 


शयन-विधि--शयन अर्थात्‌ शग्या सम्बन्धी सभी बातों का ज्ञान इसमें 
सम्मिलित था | कुवबलयमाला कहा में शयन विधि के साथ-साथ आसन विधि 
का भी उल्लेख है ।९ 


आर्वा--यह एक प्रकार का छन्‍्द था जिसके विविध रूपों की जानकारी की 
जाती थी । काव्यकला के अन्तगंत आर्या, प्रहेछिका, मागधिका आदि का ज्ञान 
कराये जाने का उल्लेख हैं ।/ 
प्रहेलिका-- पहेली बूझने एवं बुझाने की कला । 

मार्यगाधका--इसके अन्तर्गत मागधी भाषा और साहित्य का ज्ञान कराया 
जाता था । 


गाथा?--छन्‍्द अथवा दलोक रचना सम्बन्धी कला का ज्ञान गाथा के 
अन्तर्गत आता था । वेदिक काल में भी गाथा का उल्लेख प्राप्त होता है । 
ऋग्वेद में गाथापति", गाथिन” तथा ऋजुगाथा"? आदि का उल्लेख आया है । 
१. पाहअ सह महण्णवो, पृ० २७। 
२. समवायांग, पृ० ७७ अ; प्रदन व्याकरण १/४--आगमोदय समिति बम्बई, 
१९१० । 
जगदीश चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० २९७ । 
कुबलयमाला कहा २२/१-१०: देखिए---कामसूत्र १/३-१६--शयन 
रचनम | 
समबायांग, पु० ७७ अ। 
कामसूत्र १२/२-१६ | 
समवायांग, पु० ७७ भ । 
ऋग्वेद्‌ १/४३/४। 
वही १/७/१ | 
बही ५/४४/५ । 


श्र 
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गौलि--गीति काग्यों की रचना और उनका अध्ययन करना । 


इलोक --साहित्य के अन्तर्गत पद्य श्लोक की रचना तथा उसकी जानकारी 
करना था। 

महुसित्य (मधुसिक्ध) --मघु तथा मोम आदि बनाने की कला सम्मि- 
हित थी । 

गन्यजुक्ति (गन्धपुक्ति ))--इत्र, केशर तथा कस्तूरी आदि सुगन्धित पदार्थों 
की पहचान करना तथा उनके गृण-दोषों को जानकारों रखना इस कला के 
अन्तर्गत था । 


आभरणजविधि--वस्त्र तथा आभूषण निर्माण एवं धारण करने की कला 
इसमें सन्नचिहित थी । 


तरण प्रीति कमं0---तरुण व्यक्तियों से मिशत्रवत व्यवहार एवं प्रसन्न करने 
की कला को तरुणप्रीतिकर्म कहते थे । 

स्‍त्री लक्षण--स्त्रियों की जाति तथा उनके गुण-दोपों की पहचान इस 
कला के अन्तरगंत थी । जैन सूत्रों में विविध प्रकार के लक्षणों और चिह्नों आदि 
के शान कराये जाने का उल्लेख आया है जिसके अन्तगंत स्त्री, पुरुष, हय, गज, 
गो, मेष, कुक्कुट, चक्र, छतश्र, दंड, असि, मणि, काकिनी आदि के नक्षणों का 
ज्ञान कराना था ।* 

पुरुष लक्षण--पुरुष वर्गों की जाति और उनके गुण दोप की विशिष्ट 
जानकारी रखना इस कला का विषय था | 

हुये लक्षण--धोड़ों की जाति एवं उनके अच्छे-बुर लक्षणों की जानकारी 
करना था | 

गज लक्षण--हाथियों को जाति तथा उनके शुभ-अशुभ लक्षणों की जान- 
कारी रखना था । 

गो लक्षण-गायों की जाति तथा उनकी अच्छो-बुरी नइलों की जानकारी थी । 

मेष लक्षण---अच्छे तथा खराब मेंप (भेंड) की पढ़चान एवं परीक्षण करने 
की कला | 











>चिके 


तुलना के लिए--देखिए समवायांग, पृु०७७अ । 

देखिए--वहो , पु० ७७ अ।! 

वही, पृ० ७७ अ; कुबलयमाला कहा २२/१-१०; कामसूत्र १/३-१६॥ 
'तुलना के लिए देखिए--समवायांग, पृ० ७७ भ। 

जगदीअ चन्द्र जैन--जैन आगम साहित्य में भारतीय समाज; १० २९५७ | 


है मी 
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कुषकुट लक्षण--कुबकुट अर्थात्‌ मुर्गों को पहचान एवं उसके शुभाश्ुभ सक्षणों 
की जानकारी प्राप्त करना था । 


थाड़ लक्षण--चक्र परीक्षण और चक्र सम्बन्धी शुभ-अशुभ ज्ञान प्राप्त 
करना था । 


लग्न लक्षण--क्षत्र सम्बन्धी शुभाशुभ की विद्येष जानकारों रखना । 

दण्ड लक्षण--दण्ड सम्बन्धी लक्षणों की विशिष्ट जानकारी रखना । 

जसि लक्षण--तलवार चलाने की कला तथा उसकी परीक्षा सम्बस्धो 
विशिष्ट जानकारी प्राप्त करना । 

मणि लक्ष भ--म रिग-मृक्ता-रत्न आदि की विशिष्ट जानकारी प्राप्त करना 
इस कला के अन्तर्गत था । 

काकिनो लक्षण--प्राकृत शब्द महाणंव में काकिनी का अथं कौड़ो और 
सिक्‍कों से लगाया गया है ।' यहाँ काकिनी-लक्षण का तात्पर्य कौड़ी अथवा रत्न 
विद्दोष की जानकारी से है । 

चर्म लक्षण--वर्म को परीक्षा तथा चम॑ सम्बन्धी अन्य प्रकार को सम्पूर्ण 
जानकारी प्राप्त करना चर्म लक्षण के अंतगगंत था । 

चना जरित--चन्द्रमा को गति तथा तद्विषयक अन्य प्रकार की जानकारी 
प्राप्त करना । सम्मबत: यह ज्यातिप विद्या का एक अंग था । चन्द्र, सूर्य, राहु 
ग्रह चरित आदि ज्योतिष विद्या के अन्तर्गत आता था । जेैनाचार्यों ने गणित 
तथा ज्योतिष विद्या में आइययजनक प्रगति को थी | आगमग्रंथों में चंद्रप्रभप्ति और 
सूयप्रगष्ति का महत्त्वपूर्ण वर्णन प्राप्त होता हैं । साथ-साथ यहाँ सूर्य के उदय, 
अस्त, ओज तथा चन्द्र-सूयं के आकार, परिभ्रमण आदि, नक्षत्रों के गोत्र, सीमा 
तथा सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र एवं तारों की गति का उल्लेख हूँ ।* 

सूर्थ जरित---सूर्य को गति, गमन पथ तथा उस विषय सम्बन्धी सम्पूर्ण 
जानकारी प्राप्त करना सूर्य चरित का विषय था । 


राहु चरित--राहु प्रह सम्बन्धो सभी प्रकार की जानकारी राहु चरित के 
अन्तगंत था । 

ग्रह जरित--सम्पूर्ण ग्रहों के विषय में विस्तृत ज्ञान प्राप्त करना ग्रह चरित 
कहा जाता था| बाणभट्ट ने कादम्बरी में ग्रह-नक्षत्र निणंय तथा ज्योतिष विद्या 
को विभिन्‍न कलाओं के साथ-साथ गिनाया है | 


/इलराम++< ५ चाा.. “4० -पफकभानान + न, सहनयमाानन+ पाहानकनज हनन 


१. देखिए--पाइअ सह महण्णवों । 

२. अमदोदा चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पु० ३०६ । 
३. विन्टर नित्स--हिस्ट्री आफ दृण्डियन लिटरेचर, भाग २, १० ४५७ | 
४. कादम्बरी, पु० २३१०-३३ । 
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सूतच-कोडा “सूत्र द्वारा विभिन्‍न प्रकार के खेल करने की कला को सूत्र 
क्रीडा कहा जाता था । समवायांग सूत्र में ७२ प्रकार की कलाओं के अन्सर्गंत 
सूत्र क्रोडा, वृत्त क्रीडा, धर्म क्रोडा तथा नलिका क्रीडा का उल्लेख क्रीडा कला 
के अन्तर्गत किया गया है ।* 


बस्त्र करोडा--अस्त्रों द्वारा विभिन्‍न प्रकार के खेल-कृद करने की कला को 

बस्त्र क्रीडा कहा जाता था । 
बाह्य क्रोडा--बाह्माली में घुड़सवारी करने की कला को बाह्य क्रीडा 

कहते थे । 

नलिका क्रोडा--द्यत क्रोडा की तरह का हो एक खेल । 

पत्रस्छेद --पत्रों व पत्तों पर भेदने की कला अर्थात निशानेबाजी । 

कटकछेद--सेना में सैनिकों को बेधने की कला इस कला के अन्तर्गत थी । 
समवायांग सूत्र में पत्रच्छेद की भाँति कटच्छेय नामक कला का भो उल्लेख है ।* 

प्रतरचछेद--वत्ताकार वस्तु को भेदने की कला को प्रतरच्छेद कला कहते थे । 

सजीव--मृत या मृत तुल्य व्यक्ति को जीवित कर देने की कला को सजीव 
कहा जाता था । सजीव ओर निर्जीव कला को समवायांग की ७२ कलाओं में 
से एक माना गया है ।* 

निर्जोब'---म रण कला अर्थात मारने की कला को निर्जीव कला कहते थे । 

शकुनस्त--पक्षियों की आवाज द्वारा शुभ-अशुभ का ज्ञान प्राप्त करना 
दकुनरुत कला कही जाती थी । 


सूथधाकार (सूखाकार) ---आकार मात्र से ही रहस्य को जानकारी प्राप्त 
कर लेने की कला को सूचाकार कहते थे । 
दूयाकार (दूताकार)--दूुत की आकृति तथा हाव-भाव से ही सब कुछ जान 


नर ७ 0७ “७ , 


तुलना के लिए-देखिये--कामसूत्र १/३-१६ | 
कुट्नीमतम्‌ दलोक १२४ । 
समवायांग, पृ० ७७अ । 
तुलना के लिए देखिये--समवायांग, पृ० ७७अ; कुट्टनीमतम्‌ इलोक २३६; 
कुवलयमाला कहा २२/१-१० । 
५. समवायांग, पृ० ७>अ । 
६. तुलना फे लिए देखिये--कामसूत्र १/३-१६-- शुकसारिकाप्रलापनम्‌; 


समवायांग, पृ० ७७अ; कादम्बरी १पु० २३१-३२२--यहाँ विभिन्‍न प्रकार 
को कछाओं के साथ 'शकुन-दशास्त्र' नामक विद्या का उल्लेख है । 
७. तुलना के लिए देखिये--पिंडनियुंक्ति ४३७, प्रकाशन (बम्बई १९२२) । 


१५४ : समराइज्लयकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


छेने की करा तथा दूत नियुक्ति के समय दूत के अनुरूप गुणों की जानकारी का 
ध्यान रखना आदि दूताकार के अन्तर्गत था । 

विद्यञागत---वेद-शास्त्र आदि का ज्ञान प्राप्त करना विद्यागत कला का विषय 
था । समवायांग सूत्र में विभिन्‍न कलाओं के अन्तगंत विद्यागत, मंत्रगत, रहस्य- 
गत, संभव, वार, प्रतिचार, व्यह, प्रतिब्यूह आदि कलाओं को अलग-अलग 
गिनाया गया है ।" 

भम्त्रगत--द हिक, देविक और भौतिक बाघाओं को दर करने के लिए 
मन्त्र-विधि का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करना मन्त्रगत विद्या का विषय था । 

रहस्थगत--रहस्य (गृढ़तम) की समस्त जानकारी अथवा जाद-टोने आदि 
की जानकारी इस विषय के अन्तगंत मानी जाती थी । 

संभकष--सम्भवत: प्रसूति विज्ञान सम्बन्धी ज्ञान इसके अन्तगंत था । 

खार--तेज गमन करने की कला चार कला का विषय था| चार, प्रति- 
जार, व्यह और प्रतिव्यह आदि युद्ध सम्बन्धी विद्याएँ हें जिनके द्वारा क्रमश: 
सेना को आगे बढ़ाना, शत्रु की सेना की चाल को विफल करने के लिए सेना 
का संचार करना, चक्रव्यह रचना द्वारा सना का विन्यास करना एवं शत्रु की 
व्यह रचना को तोड़ने योग्य सेना का विन्यास किया जाता था । 


प्रतिब्यार--सम्भवत: उपचार सम्बन्धी विषय यथा-रोगी, घायल आदि के 
उपचार की विद्या | 


व्यूहटू--यूद्ध के समय व्यूह रचना की कला इसका विषय क्षेत्र था | युद्ध के 
समय व्यूट्र की रचना कर लेने के पश्चात उसके प्रत्युत्तर में व्यूह रचने की कला 
को प्रसिब्यह कहा जाता था | 

स्कन्थाबारमान ----छावनी के प्रमाण, यथा-लम्बस्डन्नेड्इ-तथा तद॒विषयक 
अन्य प्रकार की जानकारी इस करूा में सम्मिलित थी | वास्तुकला के अन्तर्गत 
नगरमान, वास्तुमान, स्कन्धावार निवेशम आदि का आभास होता हू ।' स्कन्धा- 
वारमान, नगरमान, वास्तुमान, स्कम्धावार निवेशम, नगर निवेशम का आदष्य 
शिविर आदि को बसाने एवं उसके योग्य भूमि, गृह आदि का मान प्रमाण 
निद्ियत करना था । 


१. समवायांग सूत्र, पृ० ७>अ | 

२. छुलना के लिए देखिये--समवायांग सूत्र, पु० ७७अ; कामशास्त्र १|३-१६ 
तथा कादम्बरी, पृ० २२३१-३२ में 'वास्तुविद्या' । 

जगदी शचन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज, पु० २९८ । 

हो रालाल जैन--प्राचीन भारतोय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, 
पु० २९० । 


् 


शिक्षा एवं कहा : १५५ 


मगरसान--नगर के प्रमाण आदि की जानकारी प्राप्त करना नगरमान 
विद्या का विषय क्षेत्र था। समवायांग सूत्र में स्कन्धावारमान, नगरमान, बास्तु- 
मान, स्कम्धावरनिवेश, वास्तुनिवेश तथा नगरनिवेश को अलग-अलग कला के 
रूप में गिनाया गया है ।' 


बास्तुसमान--भवन, प्रासाद तथा गृह के प्रमाण आदि को जानने की कला 
वास्तुमान कला थी । 


स्कम्धावार निवेशम--छावनियों को रचना सम्बन्धी सम्पूर्ण जानकारी, 
यथा-छावनियों के डालने का उचित स्थान तथा उचित रचना, रसद की समु- 
खित व्यवस्था तथा शअआत्रु स सुरक्षा आदि का विशेष ज्ञान स्कैन्धावार निवेश 
विद्या का विषय था । 


नगर निवेशभ--नगर बसाने की कला को नगर निवेश विद्या कहते थे । 
वास्तु निवेश--भवन, प्रासाद एवं घर बनाने की कला को वास्तु निवेश के 
अन्तगंत माना जाता था । 


इध्वस्त्र बाण प्रयोग करने की कला को इष्वस्त्र कला कहते थे । 

तत्वप्रबार--तत्वज्ञान की शिक्षा, ज्ञान आदि तत्व प्रवाद के अन्तगंत आता 
था। कादम्बरी में अन्य कलाओं के अन्तर्गत मीमांसा, न्याय, वेशेषिक आदि 
दर्शन-शास्त्र के विषय के रूप में उल्लेग्व आया है ।* 


अदृब शिक्षा--घोडों को नाना प्रकार के कदम तथा चालें सिखलाने की 
कला को अदहृव शिक्षा कहा जाता था । समवायांग, कादम्बरी, कुबकूयमाला कहा 
भादि ग्रन्थों में अश्व शिक्षा, हस्ति शिक्षा आदि का उल्लेख विविध कलाभओं के 
अन्तगंत आया है ।* 
हस्ति शिक्षा--हाथियों को युद्ध करने की शिक्षा देना तथा रणक्षेत्र में 
संचालन आदि की शिक्षा आदि हस्ति शिक्षा के अन्तर्गत था । 
सलि शिक्षा--मणियों को सुन्दर एवं आकर्थक बनाना तथा मणि की सही 
जानकारी रखना आदि को मणि शिक्षा कहा गया है । 
४. समवायांग, पृ० ७७अ | 
१. तुलना के लिए देखिए-समवायांग सूत्र, पु० ७७ अ०; प्रदनव्याकरणसूत्र 
१।५, पउमचरि ९८।४०--प्राकृत ग्रंथ परिषदू-वाराणी-५ स प्रकाशित । 
कादम्बरी, पु० २३१-३२ । 
३- समवायांगसूत्र, १० ७७ अ; कादम्बरी, पृ० २३१-३२; कुलयमाला कहा 
२२।१-१० । 
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धनुवंद--धनुष जलाने की कला को धनुर्वेद के अन्तर्गत माना जाता था । 

ह्रिण्ययाय---बाँदी के विभिन्‍न प्रकार के प्रयोग को जानने की करा 
को हिरण्यवाद कहा जाता था | हिरण्यपाक, सुबर्णपाक, मणिपाक, धातुपाक का 
उल्लेख समवायांग सूत्र में एक ही कला के अन्तगगंत आया है ।' कादम्बरी में 
विविध कछाओं के अन्तगंत रत्नपरीक्षा का उल्लेख हैं। कामसूत्र में भी 
विभिन्‍न कलाओं के साथ “रुप्यरत्नपरीक्षा, घातुवाद और मणिरागाकरज्ञान 
आदि का उल्लेख हैं ।* 

सुबर्णवाद“---सोने के अनेक भेद तथा उसके प्रयोग करने की कला को 
सुबणंवाद कहा जाता था । 

मजिवाद--मणियों के भेद तथा उनके प्रयोगों को मणिवाद कहा जाता था । 

धातुबाइ--धातु सम्बन्धी विशिष्ट जानकारी रखना धातुवाद की श्रेणी में 
आता था। 

बाहु पुद्ध-त्राहु युद्ध करने की कछा का ज्ञान जिस मल्ल युद्ध भी कहा 
जाता था | युद्ध विद्या में युद्धनियुद्ध, युद्धा-तियुद्ध, मुष्टि युद्ध, धनुर्वेद, व्यह, 
प्रतिग्यूह आदि कलछाएं मानी जाती थी। समवायांगसूत्र में बाहुयुद्, दंडयुद्ध, 
मुष्टियद्ध, अस्थि युद्ध, युद्ध, नियुद्ध और युद्धनियुद्ध आदि सभी को एक ही कला 
अर्थात्‌ युद्धकला के रूप में गिनाया गया है ।९ 

दण्ड बुद्ध-- दण्ड अर्थात्‌ लाठी से युद्ध करने की कला को दण्ड युद्ध 
कहते थे | 

सृष्टि बुद्धझ-मुकक्‍्का या घूंसा मारकर युद्ध करने की कला को मुप्टि युद्ध के 
अन्तर्गत रखा गया था । 

अस्थि घुद्धड--हड्डियों से युद्ध करने की कला को अस्थि युद्ध कहते थे । 

युद्ध--रणक्षेत्र में युद्ध करने की कला को युद्ध विद्या माना जाता था । 

नियुद्ध--कुएती लड़ने की कला को नियुद्ध की संज्ञा दी जातो थी । 

बुड-नियुदध--धमासान लड़ाई करने की कला को युद्ध-नियुद्ध विद्या कहा 
जाता था । 


१. तुलना के लिए देखिए--कादम्बरो, पृ० २३१-३२; समवायांगसूत्र, 
पृु० ७७ भ । 


समवायांगसूत्र, पृु० ७७ अ | 

कादम्बरी, पृ० २३१-३२ । 

कामसूत्र १।३२-१६ । 

तुलना के लिए, देखिए--कुबलयमाला कहा २२।१-१० । 
समवायांग सूत्र, पृु० 3७ अ | 
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छठाँ-अध्याय 
आर्थिक दशा 
अर्थ का महत्व 


भारतीय जीवन का मूल आधार पुरुषार्थ चतुष्टय ( धर्म, अर्थ, काम और 
मोक्ष ) बताया गया है ।' अतएव बिना धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष के जीवन 
का सन्तुलन सम्भव नहीं । यद्यपि जीवन का अन्तिम और सर्वश्रेष्ठ लक्ष्य मोक्ष 
माना गया हैं , फिर भी त्रिवर्ग ( धर्म, अर्थ और काम ) पूर्णतया त्याज्य नहीं 
हैं, क्योंकि बिना इन तीनों पुरुषार्थों को प्राप्त किये मोक्ष नामक शाहवत सुख 
असम्भव है । जीवन के उद्देश्य का दृष्य दो रूपों में ( व्यवहार और परमाथ्थ 
अथवा प्रवृत्ति और निवृत्ति ) देखा जा सकता है। जिनमें मोक्ष को परमा्थ 
अथवा निवृत्ति से तथा धर्म, अर्थ ओर काम को व्यवहार अथवा प्रवृत्ति से जोड़ा 
गया है । 

जीवन के तीन मूल उहेद्य त्रिव्ग के सवन से ही सम्भव है, जिनमें धमं 
सर्वोच्च हें । समराच्च कहा में त्रिवर्गट ( धर्म, अर्थ, काम ) का सेवन करना 
ही लोक धर्म बताया गया हैं। यही समस्त भौतिक सुखों का मृलाधार बताया 
गया है | अथं ( धन ) के अभाव में धर्म और काम तथा इन तीनों के अभाव 
में मोक्ष की सिद्धि असम्भव हैं । धम, अर्थ, काम आदि सभी पुरुषार्थ की सिद्धि 
एक दसरे पर आधारित है । अग्निपुराण में युवराज की शिक्षा में धर्म, अर्थ 
और काम को आवश्यक बताया गया है | 
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१. महाभारत १२, ५९, ७२-७६; १८, ५, ५०; २, ५, ५; मनु० ७, 
१००; विष्णु पुराण १, १८, २१; अमर कोश २, ७, ५८। 

२. महाभारत १२, ५९, २९-३१; कठोपनिषद्‌ २, १-२ ( यहाँ श्रेय और 
प्रेय का भेद बताया गया है ) मनु० १२॥२८। 

३. गोपीनाथ कविराज अभिनन्दन ग्रन्थ में--रूल्लन जी गोपाल--हकोनामिक 
परसूट आफ एऐंसियंट इंडिया, पु० ४०६ । 

४.- सम० क० ९, पृ० ८६९५-६६ । 

पच्चपुराण, ६, २८४, १२ | 

६. अग्निपुराण--राजधर्म २, पृ० ४०६ धर्मार्थ काम शास्त्राणि धनुर्वेदं व 
शिक्षयेत । 


हि 
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समराइच्व कहा में उल्लिखित है कि अर्थ रहित पुरुष पुरुष नहीं कहा जा 
सकता; क्योंकि दरिद्र व्यक्ति न यज्ञ प्राप्त कर सकता है, न सज्जनों की संगति 
प्राप्त कर सकता हैं और न तो परोपकार सम्पादन हो कर सकता है ।' इसके 
माथ-साथ अर्थ को ही देवता बताया गया हैं। अर्थ ही व्यक्ति का सम्मान 
बढ़ाता है, गौरव जताता है, मनुष्य का मल्य बढ़ाता है, सौभाग्यशाली बनाता 
है तथा यही / अर्थ ) कुल, रूप और बुद्धि को प्रकाशित करता है ।'* महाभारत? 
में अर्थ की महा को स्वीकार किया गया है और इसे जीवन का बहुमूल्य अंग 
बनाया गया है । यहाँ अजुंन कहने हैं गरीबी एक पाप हैं। जीवन के सर्वश्रेष्ठ 
कार्य घन सम्पत्ति पर आधारित हैं, सम्मूर्ण घाभिक कृत्य आर्थ पर ही निर्भर 
रहते हैं, सभी प्रकार के सुख्वों तथा स्वर्ग की प्राप्ति धन से ही मम्भव हैं । घन 
से ही बुद्धि प्रकाशित होती है। अतः वह व्यक्ति जिसके पास धन नहीं है वह 
धामिक क्षेत्र में सफल नहीं हो सकता और न तो समाज में सुखी जीवन ही 
व्यतीत कर सकता है | अतः बिना धमं और अथ के समान योगदान के वह सुख 
अलम्य है । कौटिल्य ने अथंशास्त्र में धर्म और काम का मूलाधार अर्थ ही 
बताया है | स्वदर्शन संग्रह में भी चतुर्ब्ग ( धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष ) में अर्थ 
और काम को जोवन का सर्वोच्च उट्ृश्य बताया गया है । 


जैन ग्रंथ आदि पुराण में भी बताया गया है कि आदि तोथंकर ने अपने पुत्र 
भरत को अधंशास्त्र की शिक्षा दी थी ।* अथंज्ञास्त्र के अन्तर्गत भौतिक कल्याण 
सम्बन्धी सभी बातों यथा--उत्पादन, उपभोग, विनिमय और वितरण आदि 
का अध्ययन किया जाता है । आध्िक विचार के अन्तर्गत घन कमाना, अजित 
धन का रक्षण करना, पुन: उसका सम्बर्धन करना तथा योग्य पात्रों को दान 
देना बताया गया है ।* अत: स्पष्ट होता है कि प्राचीन काल में जीवन के चार 
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१. सम० क० ४, १० २४६--अत्थरहिओ पुरिसो अपुरिसो चेव । 
वही ६, १० ५३८-३९--अन्नं व एस अत्थो नाम महन्तं देवयारुवं-- ||; 
दखिए---आदिपुराण ४१।१५८-/ लक्ष्मी वाग्यनिता समागम सुलस्थ॑का- 
घिपत्यं दघत । 

है. महाभारत १२, ८, ६-३३; १२, १६७, १२-१४ । 
अर्थशास्त्र १, ७-अर्थ एव प्रधान इति कोटिल्या: | अर्थमूलो हि धर्म कामों 
इति; देखिए --पराशर० ८।३-अथ मूलौधमंकामौ ।' 

५. सर्वदर्शन संग्रह, पृ० २; प्रवोध चन्द्रोदय, पृ० ५६ | 

आदिपुराण १६।११९ ॥। 

वही ४२।१२३-- अर्थसम्माजंनं, रक्षणं, वर्धनं, पात्रे जल विनियोजनम ।। 
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आर्थिक दक्षा : १५९ 


मूल उह्देदयों में अर्थ का अत्यधिक महत्व था जिसे सम्पूर्ण सुखों का उद्गम स्रोत 
माना जा सकता है तथा जिसके उत्पादन के प्रधान स्रोत कृषि, अ्यापार- 
वाणिज्य शिल्प आदि थे । 


व्यापार-बाणिम्य 

बाजार 

प्राचीन काल में कृषि के अतिरिक्त देश की समृद्धि का भुख्य आधार 
व्यापार-वाणिज्य था । व्यापार का मुख्य ध्येय समाज के लिए विभिन्‍न प्रकार 
की आवध्यकीय वस्तुओं को उत्पादक के पास से उपभोक्ता के पास पहुँचाना था | 

समराइच्च कहा में 'हट्ट' शब्द का उल्लेख है जिसका प्रयोग आजकल 
हाट अथवा बाजार के रूप में किया जाता है। इन हाटों के बीच में सड़कें 
विस्तृत तथा चोरस होती थीं। विशेष अवसरों पर उन्हें सजाया जाता था ।' 
भोजन, वस्त्र आदि उपभोग को सभो सामग्रिरया बाजारों में सुलभ थी | पाल 
अभिलेख में 'हाटक * नामक अधिकारी का उल्जेख है जो संभवत: हाट (बाजार) 
का प्रवन्ध करता था । प्रतिहार अभिलेख में उल्लिखित है कि बंका नामक वैश्य 
भिन्न-भिन्न स्थानों ( हाटों ) से क्रय-विक्रय की सामग्री खरोद कर लाता था | 
परमार लेख उन वणिकों के विषय में संकेत करते हैं जो सामान छाते तथा 
हाटों में बेचते थे । 
बाजार सामग्री 

समराइच्च कहा में बाजार से भोजन सामग्री ले आने का वर्णन है।? 
इसमे प्रतीत होता है कि उस समय के बाजारों में गेहूं, चावकू, घा-दूध, साग- 
सब्जी आदि की ब्रिक्री होती थी। चेलादि भाण्ड-.” के उल्लेख स भी यह 


१. सम० क० ८, १० २६०; ७, ६१४-७१७; ९, ८५८ ॥। 

२. वही 3, प० ६३३२-३४; ९, ८५८ | 

वही, ७ पृ० ७१७ 'हृट्टाओ अहँ किड्विभोयण जायं--तथा पुृ० १७२-- 

चेलादिभाण्ड--।' 

इपि० इंडि० १७, पु० ५२५० । 

.*. वही २०, पृ० ५५ | 

६. वही २१, प० ४८, लेख में हाट शब्द का उल्लेख किया गया है जिसका 
प्रबंध एक मण्डल द्वारा किया जाता था--आकियालोजिकल सर्वे आफ 
इंडिया ऐनुअल रिपोर्ट, १९३६-३७, पृ० ९१ ॥। 

७. सम० क० ७, पृ० ७१७ ( हट्टाओ अहं किड्चभोयणजायं ) । 

८. वही ३, पृ० १७२ | 


न 
री 
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सूचित होता है कि वस्त्र-कृपास-सन अनाज आदि का क्रय-विक्रय द्रस्थ भ्यापा- 
रिक केन्द्रों के साथ-साथ इन हाटों ( बाजारों ) में भी होता था | 


4 


मार्ग 


हरिभद्र कालोन भारत में हाट" में जाने-आने की सुविधा के लिए चौरस 
एवं विस्तृत मार्ग थे । इन मार्गों का प्रबन्ध एवं मरम्मत संभवतः राज्य की 
तरफ से किया जाता था जिससे व्यापारिक वर्ग तथा अन्य लोगों के आवागमन 
की सुविधा रहे । 
वाहन 

हाटों मे व्यापारिक सामग्रियों को ले आने तथा ले जाने की सुविधा के 
लिए बेँल-गा्ी' का प्रथोग होता था । मनुस्मृति में गाड़ा का उल्लेख है, जिसे बैल, 
खवच्चर, भेंस आदि लींचते थे ।“ निशीथ चूर्णी में भी व्यापारिक सामग्री ढोने के 
लिए गाड़ी का उल्लेख है । ये बल गाडियाँ निजी तथा भाड़ा कमाने वालो 
( किराये पर बोझ ढोने वाली ) होती थीं।* चाहमान अभिलेग में व्यापा- 
रिक सामग्री ढोने वाली बेलगाड़ो का उल्लेख है ।* 

दूरस्थ प्रदेशों मे व्यापार के लिए साथंवाह की अध्यक्षता में व्यापारियों का 
साथं बला करता था। उस साथ में भार-वाहक तथा गाड़ी, रथ आदि खींचने 
के लिए हाथी, घोड़े, बल, खच्चर, ऊंट आदि जानवरों का उपयोग होता था ।* 


सम० क० ४, पृ० २६०; ७, पृ० ७१४-७१६ ।। 

बही ९, १० ८५८ ॥ 

वही ४, पृ० ३२५५; ७, पृ० ८५०; देग्विए-उपमितिभव प्रपंचा कथा, 

पृ० ८६७-६८ । 

४. आन मनु० ८, २९० | 

५. निशीय चूर्णी ४, पृ० १११-अणुरंगा णामघंसिओं तथा ३, पृ० ९९--- 
अणुरंगा गड़डी | 

६. सम० क०, पु० ३३५ । 
इपि० इंडि० ११, पृ० २७ ओर ४२३ । 

८. सम०» क० ४, १० २४२; ६, १० ५०४, ५०९, ५१११-१२, ५३५, ५३७, 
५५३, ५५४-५५; ७, १० ६५६, ६५८, ६६६-६७, ६७२; देखिए--- 
तिलकमंजरी, पु० ११७; पतंजलि-महाभाष्य १, १, ७४, पृु० ४६३-- 
'कद्यित कंतारे समुपस्थिते सा्थमुपादत्ते, तथा २, २, २४, पु० ३७० । 

९. निशीय चर्णी ३२, प० ९९ 'हत्यि तुरगादि गमेब जाण, ४, पु० १११; २, 

पृ० ९; त्रिशति शलाका पुरुष चरित १, ७ | 
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आधिक दक्षा : १६१ 


वहल्कल्प भाधथ्य” में पाँच प्रकार के साथों का उल्लेख है, यथा-गाड़ियों और 
छकड़ों से माल ढोने वाले ( मंडी ), उट, खज्चर, बैल आदि से माल ढोने वाले 
( बहिलग ), अपना माल स्वयं ढोने वाले (भारवह), अपनी आजीविका के 
योग्य द्रण्य लेकर एक स्थान से दसरे स्थान पर भ्रमण करने वाले ( ओदरिया ) 
और कार्पटिक ( कप्पडिय ) साधुओं का सार्थ । 


नौल-माप 


समराइच्च कहा में ताराज-बाट' का उल्लेख हुआ है जिससे स्पष्ट होता है 
कि आधुनिक काल की तरह प्राचोन काल में भो वस्तुओं का क्रय-बिक्रय ओर 
उसका मूल्य निर्धारण तोौल के ही आधार पर किया जाता था। निशीथ चूर्णीः 
में भी तुला का उल्लेख है। वणिक लोग बहुत चालाक होते थे। अतणव वे 
गरूत तौल ( कुदा तुला ) और गलत परिमाप से ग्राहकों को धोखा भी देते 
थे।* हरिभद्र के पूर्वकाल में भी तुला, वाट और परिमाण आदि का बराबर 
प्राप्त होता है ।* 
समराइच्च कहा में “निओइय भाण्ड'* का उल्लेख है जिससे स्पष्ट होता 
है कि वस्तुओं का मुल्य निर्धारण तौल के साथ-साथ माप से भी किया 
जाता था। 


सिक्के 


समराइच्च कहा में दीनार नामक सिक्‍के का उल्लेख कई बार आया है ।* 
इस सिक्‍के का व्यवहार संख्या में किया जाता था ।“ आपमी लेन-देन अथवा 
वस्तुओं के क्रय-बिक्रय में इन सिक्‍कों का प्रयोग किया जाता था। प्राचीन काल 
में दीनार ग्रीक से छिया गया लैटिन का 'देनरियस” था, जो एक प्रकार का 
चाँदी का सिक्‍का था ।* किन्तु संस्कृत शब्द-कोशों में इसे एक स्वर्ण सिक्का 
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१. वृहत्कल्प भाष्य १, ३०६६ । 

रे. सम० क० १, पृ० ६२;३, (० २१२ । 

३. निशीय चूर्णी १, पृ० १४४; ४ पृ० १११, घरिमं यं तुलाए घरिजति । 

४. वही ?, पृ०११५। 

५ पतंजलि महाभाष्य ४, ४; ११, काशिका० ३, ३, ५२ । 

६. सम० क० ६, पृ० ५३९; देखिए--निगीय घरर्णी १, पृ० ११५-कुदामन: । 
७. वही २, पु० ११४; ३, १७१; ४, २६७; ६, ५०९; ८, ७४६ | 

८. बही २, पृु० ११४; ८, पृ० ७४६ । 


लललन जी गोपाल--एकोनामिक राइफ आफ नारद इण्थ्या, पृ० २०९ | 
५ 
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बताया गया है। राजतरंगिणी" में सोने, चाँदी और ताँबे के दीनारों का उल्लेख 
है । निशीथ चर्णी में दीनार का उल्लेख एक स्वर्ण सिक्के के रूप में किया गया है 
जिसका प्रचलन पूर्व देश में अधिक था ।' एक अन्य स्थान पर मयर से अंकित 
दीनारों का उल्लेख है ।? गप्तकाल में दो प्रकार के स्वर्ण सिक्कों का प्रचलन था, 


जिनमें प्रथम तो रोमन दीनैरस के वजन के बराबर था तथा दूसरा मनु का सुवर्ण 
था।' 


समराइच्च कहा में 'पोडस सुवण्ण'" के उल्लेग से स्पष्ट होता है कि दीनारों 
के अलावा सुवर्ण का भी व्यवहार संख्या में किया जाता था, जिसकी पुष्टि 
गुप्तकाल में प्राप्त सिक्कों से की जा सकती है ।* प्वकाल में कुषाण और गुप्तों 
के शासन काल में स्वर्ण सिक्कों का प्रचलन था | अनेक शताब्दियों तक कोई 
सोने के सिक्‍के नहीं बने । इस काल में सर्वप्रथम गंगेय देव (त्रिपुरी का कल्चुरी 
वंशज) ने सोने के सिक्के बनवाए, जिसके स्वर्ण सिक्के उपलब्ध हुए हैं ।* प्रथम 
चंदेल राजा कौनिवर्मम ने भी स्वर्ण सिक्के चलाए थे जो संख्या में कम थे । 
रत्नपुर के कल्चरी वंशज पृथ्वी देव, जज्जल देव और रत्न देव तृतीय ने १३ ग्रेन 
में छेकर ६० ग्रेन तक के वजन के स्वर्ण सिक्के चलाए थे ।* उदयादित्य नामक 
परमार वंश के शासक (१०६०-१०८७ ई०) ने स्वर्ण सिक्के चलाए थे ।'? 
उत्तर प्रदेश के झाँसी जिले में सिद्धशाज जयसिंह के चलाये गये सिक्‍तके प्राप्त 
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१. राजतरंगिणी ८७, ९५७० । 


२. निशीथ चूर्णी ३, पृ० १११; वृहत्कल्प भाष्य वृत्ति २, पृ० ५७४ | 
३. वही ३, प० ३८८ । 
ड 


भण्डारकर--लेक्च्स आन नुमिस्मेटिक्स, १० १८३ तथा ब्राउन--दी 
क्यायन्स आफ इण्डिया, प० ४५ | 

सम० क० ४, पृ० २४४ (घोडस सुबण्ण), ५०८ | 

लल्लन जी गोपाल--एकोनामिक लाइफ आफ नार्दन इण्डिया, पृ० २०९ । 
२२ स्वर्ण सिक्के-आजमगढ़ से-जनंल आफ दी नुमिस्मेटिक सोसायटी आफ 
इण्डिया, १७।१११; ३ स्वर्ण सिक्के-करनिघम-अकियालोजिकल सर्वे आफ 


इण्डिया, रिपोट्स १०।२५; कार्पस इन्स्क्रिप्सनम इंडिकेरम ४, पु० 0.. 
0 ] 


८. इण्डियन ऐण्टीक्वेरी ३७, पृु० १५४८ । 


९. जनल आफ दी एशियाटिक सोसाइटी आफ बंगाल २६ (१९३०), नं० ३५। 


१०. सी० आर० सिहल--बिब्लियोग्राफी आफ इण्डियन क्यायन्स, प्लेट १, 
पु० ९६ | 


११. वही, प० ९६ । 


आध्थिक दशा : १६३ 


धर्मशास्त्रों में ७० रूपक को १ सुवर्ण के बराबर तथा २८ रूपक (चाँदी) 
को १ दीनार के बरावर बताथा गया है।' इस प्रकार दीनार और सुवर्ण 
सिक्‍के के मुल्य में २:५ का सम्बन्ध था । 


प्रादेशिक व्यापार-केना 


छोटे एयं बड़े स्थानीय हाटों के अलावा भारत के व्यापारी व्यापार के 
निमित्त देश के अन्दर विभिन्‍न व्यापारिक केन्द्रों को भी जाया करते थे। ये 
व्यापारी अपनी सुविधा तथा जान-माल की रक्षा के लिए सार्थ” बना कर चलते 
थे | समराइच्च कहा में अमरपुर के साथ लक्ष्मी निलय", सुशर्म नगर, वैराट 
नगर" आदि के व्यापार का उल्लेख है। इसी प्रकार श्रीप्र से दवेतविका" 
नामक व्यापारिक केन्द्र के बीच व्यापार का उल्लेख प्राप्त होता है । माकंदी 
का रहने वाला घरण उत्तरा-पथ के अचलपुर नामक प्रसिद्ध नगर में व्यापार के 
निमित्त जाता है और वहाँ से आठ गुना छाभ प्राप्त कर वापस लोटता है ।९ 
श्रावस्ती“ तथा उज्जयिनी" नामक प्रसिद्ध व्यापारिक नगरों का वर्णन भी आया 
हैं जहाँ पर देश के विभिन्‍न भागों के व्यापारी व्यापार के निमित्त आते-जाते 
रहते थे । 


इस प्रकार के उल्लेखों से स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन काल में देश के 
अन्दर विभिन्‍न व्यापारिक केन्द्रों का आपसी व्यापार होता था जो मनुष्यों के 
उपयोग को विभिन्‍न सामग्रियों को देश के एक कोने से दूसरे कोने तक सुलभ 
करने का एक साधन था | व्यापारिक केन्द्रों में अमरपुर, लक्ष्मी निलय, सुशर्म 
नगर, वेराट नगर, श्रीपुर, श्वेतविका, माकन्दी, अचलपुर, श्रावस्ती तथा 





१. पी० बी० का्ण--हिस्टी आफ धर्मशास्त्र भाग ३, पृ० १२२ | 

२. सम० क० ४, पृ०-२४२; ६, ५०४-५११-१२, ५३३५-३६, ५५३-५४- 
५५-५६, ५५८, ५०६६-६७, ५७२ | 

३. वही ३, पृ० १७२ | 

४. वही ४, पु० २४०-४१, २५६, २६१, २८७ । 

». वही ४, प० २८५ | 

६. वही ५, पृ० ३२९८-९९ । 

3. वही ६, पृ० ५१० | 

८. वही ० ४, पृ० २५७, २२८६-८७; देखिए....यन० सी० अन्योपाष्याय--- 
एकोनामिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेंस इन ऐँसियब्ट इण्डिया, १० २२१-२२ । 

*. वही ९, प० ८५८; देखिए बही, पृ० २२१, २२२ । 
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उज्जयिनी आदि प्रसिद्ध नगर थे | ताम्नलिप्ति" तथा वेजयन्ती” नामक प्रसिद्ध 
बन्दरगाहों से भी देश के व्यापारी स्थल मार्गों से व्यापार करते थे । 
प्रादेशिक व्यापार-मार्गं 

समराइच्च कहा के पात्र देश के अन्दर स्थल मार्गों द्वारा विभिन्‍न व्यापारिक 
केन्द्रों में व्यापार के निमित्त आते-जाते दिव्वाई देते हैं । ये व्यापारी अपने जान-माल 
की सुरक्षा तथा अन्य सभी प्रकार की सुविधाओं के लिए सार्थ ( साध 
अर्थात साथ अथवा झण्ड ) बनाकर चला करते थे ।' यह सार्थ व्यापारियों का 
कारबाँ था, जो देश के एक छोर से दूसरे छोर तक चला करता था । उस साथ 
का नेता साथंवाह कहलाता था जिसकी अध्यक्षता में व्यापारिक झुण्ड दूरस्थ 
प्रदेशों को जाता था *। समराइच्च कहा में नगर एवं हाटों के मार्ग” का तो 
उल्लेख है, पर इन दूरस्थ प्रदेशों को जाने वाले मार्गों अथवा सड़कों का उल्लेख 
नहीं है । इतना अवध्य पता चलता है कि इन व्यापारियों को दुर्गम मार्ग से 
होकर जाना पड़ता था जिसे पार करने के लिए उन्हें कठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता था | मार्ग में चलतें समय चोर-डाकुओं के भय के कारण ये 
व्यापारी अपने साथ सशस्त्र सुरक्षा दक भी लेकर चलते थे ।” 

मार्ग में यात्रा करते हुए ये व्यापारी विश्वाम के लिए पड़ाव डालते थे जहाँ 
अपनी सुविधा के लिए कपड़ों के तम्बू डालकर उसके नीचे विश्राम करते थे । 
कभी-कर्भा उनके विश्राम स्थल पर लूटपाट मचाने वाले शबरों के आक्रमण भी 
होते थे जिनसे आयुधधारी धुरक्षा-दल को युद्ध करना पड़ता था ।" 


१. सम० क० ४, पृ० २४०-४१-०४२; ५, पृ० ३६७-६८-६०९; ७, पु० 
६५२-५३-५४ । 


२. वही ६, पृ० ५३९ । 

वही ४, पृ० २४२; ६, पृ० ५०४, ५०९, ५११-१२, ५३५, ५३७, 

५५३-५५४-५५; ७, ६५६, ६५८, ६६६६-६७, ६७२; देखिए--त्रिषष्टि- 

शलाकापुरुष चरित, १, पृ० ७ ।। 

४. निशीथ चर्णी २, पृ० ४६९; अनुयोग द्वार चर्णो, पृ० ११; वृहतकल्पभाष्य 
व॒त्ति १०४० । 

५. सम० क० ९, पृ० ८५८; निशीय चूर्णी में ३, पृ० ४९८, ५०२ ( यहाँ 

नगरों में राजमागं, द्वि मार्ग, त्रिमार्ग' चोक्‍क ( चौराहा ) आदि का 

उल्लेख हैं। ) 

वही ६, पु० ५११-१२; ७, ६५६, ६५८ || 

वही, ६, पृ० ५१११-१२; ७, पु० ६५६ ॥। 

वही ७, पृ० ६५६ ॥। 

वही ६, पृ० ५११-१२ ॥ 
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युद्ध में कमजोर पड़ने पर इन ब्यापारियों का सुरक्षा-दल, स्त्री-बच्चे आदि 
नष्ट हो जाते और सार्थ भी लुट जाता था ।" व्यापारियों के ये मार्ग अधिकतर 
जंगली एवं पहाड़ी होते थे जो भयानक एवं असुरक्षित थे। इसी कारण उन्हें 
काफी कठिनाइयों का सामना करना पड़ता था। अन्य साहित्यिक साक्यों में 
भी व्यापारिक यात्रा सम्बन्धी कठिनाइयों का उल्लेख हैं। सन्देश-रसक) में 
मार्गों को दुर्गग एवं भयावह बताया गया है। चीनी यात्री ह्वेनसांग भी मार्ग 
में डाकुओं द्वारा लूट लिया गया था ।४ऐं 


यर्याप समराइच्च कहा में नगरों एवं हाटों के अलावा दूरस्थ प्रदेशों तक 
जाने वाले मार्गों एवं सड़कों का उल्लेख नहीं है फिर भी अन्य ग्रंथों में माल 
ले जाने तथा ले आने के लिए छोटी तथा लम्बी सड़कों का उल्लेख है ।' देशी- 
नाममाला में रथ्य' (लम्बा मार्ग अथवा सड़क) और लघुरथ्य”* (छोटो सड़क) 
का उल्लेख किया गया है। समरांगणसूत्रधर" में भी कई प्रकार की सड़कों का 
विवरण प्राप्त होता है जो नगर के बाहर जाती थी। बहुत से भूमि दान में 
दान दी गयी भूमि की सीमा बाँधने के ध्येय से लम्बी सड़कों का उल्लेख है ।* 


प्राचीन काल में यद्यपि सड़कें बहुत कम थीं और जो थीं भी वह अच्छी 
नहीं थीं। त्रिषष्टिशलाकापुरुष चरित ' में उल्लिखित हैँ कि वर्षा के समय व्यापा- 
रियों को सड़कों से होकर चलना दुभर हो जाता था । उनके ऊंट फिसलकर गिर 
पड़ते थे | कीचड़ में बेल तथा खच्चर आदि फेंग जाते थे । उपमितिभव प्रपंचा 
कथा” स पता चलता हैं कि सड़कें चौरस तथा समतल न होने के कारण उन पर 


*्चि 


. सम० क० ७, प० ६" ६-६५८ | 

२. निशीथ चर्णी ३; पृ० ५२७; ४, प० ११८; कुट्टनीमतम्‌, पंक्ति २१८-२९; 
उपमितिभव प्रपंचा कथा, पृ० ६६३, ८६३; कथाकोष, पृ० २०७; राज- 
तरंगिणी ७, १००९ 

संदेशरसक पंक्ति ११७--मग्गुदुग्गम सभाउ । 

दी लाइफ, पृ० ६०, ७३, ८६, १९८ । 

बैजयन्ती २, ३१-२३; अभिधानरत्नमाला, पंक्ति २८१ । 
देशीनाममाला, ३, ३१; ४, ८; ६, ३९; ७, ५५; ८, ६; १, १४५ । 
वही ३, २१ | 

समरांगण सूत्रधर १, पृ० २९, पंक्ति ६-१४ । 

कामरूप शासनावली, १० १८० । 

१७. जिबष्टिशलकाकापुरुष चरित १, पु० ७ | 

११. उपमितिभवप्रपंचा कथा, पृ० ८६३--“विषम मार्गा: । 
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यात्रा करना आसान काम नहीं था। त्रिषष्टिशलाकापुरुष चरित' में एक अन्य 
स्थान पर उल्लेख है कि एक सेना को अपने अभियान के समय मार्ग में पढ़ने 
वाले वृक्षादि को काट कर सुगम पथ बनाना पड़ा था । 


कहीं-कहीं यात्रियों की सुविधा के लिए नगर से बाहर मार्गों पर राज्य की 
ओर से पानी पीने का प्रबन्ध किया जाता था | अबूजईद हसन ने लिखा है 
कि सड़कों के किनारे यात्रियों को सुविधा के लिए सराएँ बनवाई गयी थीं ।* 
प्रबन्धचितामणि “ में उल्लेख है कि बुद्धिमान तथा प्रजा पालक राजाओं द्वारा 
सड़कों पर यात्रियों की सुविधा के लिए सत्रागार (आरामदेह गृह) का निर्माण 
कराया जाता था । किन्तु समराइच्च कहा में ऐसा उल्लेख नहीं है । 

ऊपर के विवरण एवं साक्ष्यों से स्पष्ट होता है कि प्राचीन भारत में निक- 
टस्थ स्थानों को जाने वाले मार्गों में सुख-सुविधा थी; किन्तु दुरस्थ व्यापारिक 
केन्द्रों को जाने वाले मार्ग सुविधाजनक एवं सुरक्षित नहीं थे, क्‍योंकि यात्रियों 
को अधिकतर वन्य प्रदेशों तथा पहाड़ी स्थलों को पार करके जाना पड़ता था, 
जहाँ उनके जान-माल को खतरा पैदा हो जाता था । 


व्यापा र-सा मग्री 


समराइच्चय कहा में हाथी दाँत का व्यापार, रस वाणिज्य, लाख, चेंवर और 
विष वाणिज्य" का संकेत प्राप्त होता हैं। इसके साथ-साथ धन-धानन्‍्य, हिरण्य, 
सुबर्ण, मणि-मुक्ता-प्रवाल, द्विपद (पक्षी), चतुध्पद* (अर्थात अश्व, हस्ति, गाय, 
बेल, बकरी आदि चार पैर वाले पशुओं) के उल्लेख से भी स्पष्ट होता है कि 
इनका भी क्रय-बिक्रय प्रादेशिक व्यापारिक केन्द्रों में होता था । निशीथ चार्णी में 
व्यापारिक सामग्रियों को चार भागों में विभाजित किया गया है ।* यथा--गणिम 


त्रिषष्टिशलाकापुरुष चरित ४, पृ० ३२५ । 

तिलक मंजरी, पृ० ११७ | 

अब जईद हसन--ेसियन्ट एकाउन्ट्स आफ इंडिया एण्ड चाइना, पृ० ८७ । 
प्रबंधचितामणि, पु० १०६। 

सम०क० १, पृ० ९६३ । 

वही, १, पृ० ३९ । 

निशीय चूर्णो ४, पृ० १११--'सत्थ बिहाणं पुण गणिमादि चउब्विधं 
गणिम॑ पूगफलादि धरिमं जं तुलाए दिज्जति खंडसक्करादि, मेज्ज घृत 
तुलादि, पारिच्छ रगणमोतियादि, १, पृ० १११; देखिए--बहस्कल्पभाष्य 
व्ति २, १० ८६४; नायाभम्म कहा, ८, पृ० ९८ | 
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(गणना करने योग्य) पृगफल आदि, धरिम (जो तौलो जा सके), खाँड, शक्कर, 
पिष्पल आदि; परिमाप करने योग्य वस्तुएं यथा--धी, चावल आदि और चौथी 
प्रकार की पारिच्छ (परीक्षण) करके क्रीत वस्तु यथा रत्न, हीरा, मोती आदि । 
अत: निशीथ चूर्णी के उल्लेख से पता चलता है कि कुछ व्यापारी तो केवल खाद्य 
सामग्री का ही व्यापार करते थे, यथा चावल, गेहूं, तेल, मक्खन” आदि। पूर्वी 
भारत के कपड़े लाट देश में मेंहगे दामों पर बेंचे जाते थे ।* निशीथ चार्णी में 
उल्लिखित है कि पिप्पली, हरिताल, मनोसिला, लवण आदि सामग्रियाँ सैकड़ों 
योजन दूर से मंगाई जाती थीं।४ 


वेदेशिक व्यापा र-केन्द्र 


समराइच्च कहा में उल्लिंखत हैँ कि तत्कालीन बड़े-बड़े भारतीय व्यापारी 
व्यापार के निमित्त भारत से बाहर जाया करते थे ।" यहाँ के व्यापारी अधिक 
लाभ को लालसा से समुद्री मार्गों से होकर जलयानों द्वारा विभिन्‍न द्वीपों को 
जाया करते थे ।५ समराइच्च कहा के पात्र वेजयन्ती" तथा ताम्नलिप्ति* नामक 
प्रसिद्ध बन्दरगाहों से भारत के बाहर महाकटाह“ द्वोप, चीन द्वीप', सिहल द्वीप", 
सुवर्ण द्वीप'' और रत्न द्वीप'* आदि के लिए प्रस्थान करते थे । 

इन द्वीपों व देशान्तर में वें अपने व्यापारिक माल बेंच कर यथेष्ट लाभ 
प्राप्त कर अपने देश के लिए उपयुक्त व्यापारिक सामग्री खरीद कर वापस आते 


१. निशीय चुूर्णी ४, पृ० १११; वृहत्कल्पभाष्य वृत्ति ३, पृ० ८६४ । 

२. वही २, पु० ९४, वृहत्कल्पभाष्य वृत्ति ४, पु० १०६८ । 

३. वही ३, प० ५१६--हरितालमणोसिला जहा छोण-»-एते पिप्पलिमादिणों 
जोयण सतातो आगया वि जे हरोतकिमादिणों आतिण्णा ते धेप्पंति"; 
तथा वृहत्कल्प्भाष्य वृत्ति २, पृ० ३०६ । 
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वही ४, पु० २४६, २५१, २६८; ६, ५३२९-४०, ५४२-४ ३-४४, ५५१, 

१५५५; ७, ६१३ । 

६. वही ९, पृ० ५३९ | 

७. वही ४, पु० २४०-४१-४२; ५, ३२६७-६८, ६९; ७, ६५२-५३-५४ | 

८. वही ४, १० २५०, २५९; ५, पृ० ४२६-२७; ७, ६१३ । 
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थे। कभी-कभी व्यापार की अनुमति प्राप्त करने के लिए वहाँ के राजा को 
भेंट आदि प्रदान करते थे जिससे वे (व्यापारी) कर-मकत हो जाते थे ।' 

अन्य स्रोतों से भो पता चलता है कि भारत का व्यापार बाह्य देशों से चला 
करता था । ६०७ ई० में घीनी सम्राट ने समुद्री मार्ग से ची-तु (स्यथाम) से 
व्यापारिक सम्बन्ध बनाने का सन्देश भेजा था । ६५६-६५८ ई० में भारत 
के बहुत से प्रदेश यथा--चान-पो (चम्पापुर), कान-चिह-फो (काँचीपुर), सिह- 
लीन्चुन (संभवत: चालुक्य राज्य) और मोलो (मलाया) आदि ने चीन देश से 
व्यापारिक समझोता के लिर अधिकारिक सम्बन्ध स्थापित किये थे ।? बृहत्कथा 
मंजरी में उल्लिखित हैं कि भारतीय व्यापारी कटाक्ष द्वीप (संभवत: कटाह 
द्वीप) को जाते थं।* वहत्कथा इलोकमंग्रह तथा कथाकोप” में भारतीय 
व्यापारियों द्वारा सुवर्ण द्वीप जाने का उल्लेख प्राप्त होता हैं । हरिषेण द्वारा 
रखित वृहत्कथा कोप में भारतीय व्यापारियों द्वारा सुवर्ण ट्रीप* तथा रत्नद्वीप* 
जाने का उल्लेख है । 


कथा-सरित्सागर क्री कहानियों में सुवर्ण ढ्वीप तथा कटाह द्वीप से व्यापार 

का वर्णन प्राप्त होता है और उस कहानी का एक पात्र अपने पुत्र तथा छोटी 

बहन को खोजने के छिए नारिकेल द्वीप, कटाह द्वीप, सुवर्ण दीप और सिहल- 

द्वीप को जाने वाले व्यापारियों से मिलता हैँ ।: सातवीं शताब्दी में धमंपाल 
नामक बौद्ध भिक्षु ने बंगाल से सुवर्ण द्वीप को प्रस्थान किया था । 

फाहसियान के समय में ताम्नलिप्ति से सुमात्रा जाने के लिए एक जहाज 

लंका आया था ।* कथासरित्सागर”" में भी भारतोय व्यापारियों द्वारा लूंका 
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जाने का उल्लेल प्राप्त होता हैं। आठवों शताब्दो में लंका के एक अभिलेख में 
भारतीय व्यापारियों द्वारा लंका से व्यापार किये जाने का उल्लेख है ।" 

ताम्नलिप्ति नामक प्रसिद्ध बन्दरगाह से सुवर्ण दीप, कटाह हीप आदि को 
भारतीय व्यापारिक जहाज आते-जाते थे ।* ताम्नलिप्ति के अलावा भारत के 
पूर्वी तट पर पाटमपुरी, कलिंग अथवा कलिंग पाटम, चिकाकोल, धानपुर और 
रामेश्वर आदि बंदरगाह व्यापार के केन्द्र माने जाते थे । रे 


वेदेशिक व्यापार-सामग्रो 


समराइच्च कहा के पात्र विभिन्‍न द्वीपों में व्यापार के योग्य निर्यात की जाने 
वाली वस्तुएँ लेकर जाते थे । समराइच्च कहा में व्याप।रियों हारा भाण्ड ले 
जाने का उल्लेख है ।* ये भाण्ड विभिन्‍न धातुओं-सिक्‍कों एवं अन्य प्रकार की 
सामग्रियों के होते थे । स्वर्ण भाण्ड”, रत्न भाण्ड' आदि से स्पष्ट होता है कि 
बाहरी देशों से स्वर्ण, रत्न, मणि-मुक्ता आदि का आयात होता था । रत्नद्वीप 
से रत्न तथा सुवर्ण भूमि से स्वर्ण प्राप्ति का वर्णन इस बात को सिद्ध करता है 
कि उन-उन द्वीपों से क्रमशः रत्न और स्वर्ण का आयात होता था । समराइच्च- 
कहा में इस बात का उल्लेख नहीं किया गया है कि कौन-कोन-सी वस्तुओं का 
आयात-निर्यात होता था। 


इब्नखुरददव ने भारत से निर्यात की जाने वाली विभिन्‍न प्रकार की वस्तुओं 
का उल्लेख किया हैं, यथा-मुसव्त्रर की लकड़ी, चंदन की लकड़ी, कपूर और 
कपूर का पानी, जायफल, नारियल, साग-सब्जियाँ, मखमल तथा सूती वस्त्र, 
एवं हाथी दांत के बने सामान आदि ।? मार्कोपोलो के अनुसार भारतीय 
व्यापारी अपने साथ मसाले, कीमती पत्थर, मोती, सिल्क के कपड़े और सोना 
आदि व्यापारिक सामग्री लेकर चलते थे ।“ मार्कोपोलो आगे लिखता है कि 
भारत-चीन देश से सिल्क के कपड़े तथा सोना आदि प्राप्त करता था।" भार- 
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तीय साहित्यों में भी चीनी सिल्क ( चोनांशुक ) का उल्लेल मिलता है | 
वेजयन्ती में मी चीनपट्ट” का उल्लेख है। एक तामिल अभिलेख ( ग्यारहवीं 
शदी का ) में उल्लिखित हैं कि दक्षिणी भारत को चीन देश से सोना प्राप्त 
होता था ।* मार्कोपोलो के अनुसार विदेशी व्यापारी जो आते थे वे अपने साथ 
सोना, चाँदी, तांबा आदि ले आते थे। वैजयन्ती के अनुसार भी सुवर्ण द्वीप 
को सोने का केन्द्र माना जाता था और वहाँ से भारत के लिए सोना आता 
था ।१ तिलकमंजरी में उल्लिखित है कि उपयुक्त द्वीपों में मण्िरत्नों की खान, 
सोना, चाँदी और मोती आदि का उदगम स्थान है । 


सामुद्रिक व्यापा र-वाहन 


समराइचज्च कहा में यान पात्र" ( जलयान ) का उल्लेख कई बार किया 
गया है । इन जलयानों ( समुद्री जहाज ) द्वारा भारतीय व्यापारी चीन द्वीप, 
सिहल द्वीप, सुवर्ण द्वीप तथा महाकटाह द्वीप आदि बाह्य देंशों को जाते तथा 
व्यापार करके वापस लोट आते थे। निशीथ चूर्णी में चार प्रकार के जलयानों 
का उल्लेख हूँ जिनमें एक सामुद्रिक मार्गों को तय करने के लिए प्रयुक्त समझा 
जाता था* तथा अन्य तीन समुद्र के किनारे तथा नदियों व झीलों के लिए 
प्रयुक्त थे ।' प्रथम प्रकार का यान सबसे बड़ा जलयान”' था जो सामुद्रिक रास्तों 
से देश-विदेश को आया-जाया करता था। इन जहाजों को रोकने के लिए लंगर"" 
का प्रयोग किया जाता था | ये जलूयान पालों के सहारे हवा के बेग से चलाए 
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जाते थे ।' उनमें पतवार तथा डंडे भी लगे रहते थे । इन जलयानों के चालकों 
को निर्यामक कहा जाता था । कभी-कभी समुद्दी तूफानों में ये यान भग्न हो 
जाते थे और यात्रियों को काफी नुकसान उठाना पड़ता था; बे स्वयं फलकों 
( लड़की के पटरें ) आदि की सहायता से किसी प्रकार बच कर बाहर निकल 
पाते थे ।९ 


समुद्र में तैरने वाले जहाजों को नाव, पोत', प्रवहण*, अथवा यानपट्ट 
कहा जाता था । जैन ग्रन्थ अंगविज्जा में प्राचीन भारत में चार प्रकार के जहाजों 
का उल्लेख हैं ।!' इनमें नाव और पोत सबसे बड़े जहाज माने जाते थे। 
कोल्थिम्ब, संघाड़, प्लावा और तप्पक आदि कुछ छोटी थी, कत्थ ओर वेल 
उनसे कुछ छोटी तथा तुम्बा, कुम्मा और दाति आदि सबसे छोटी आकार की 
जहाजें थीं ।*? साक्यों से पता चलता है कि भारतीय जहाज चीन के जहाजों 
से छोटे होते थे ।*१ 

प्राचीन काल में भारतीय व्यापारी व्यापार के निमित्त यात्रा प्रारम्भ करने 
के पूर्व दान आदि के साथ गुरु-देवता तथा जलनिधि की पूजा अर्चा भी किया 
करते थे।'* यात्रा करते समय समुद्री मार्गों में उन व्यापारियों को बड़े-बड़े तूफानों 


१. सम० क० ४, पृ० २४६-४७; ६, ५३९-४०; ज्ञातृषम कथा ८, पु० ९८ | 

२. आचारांग २।३, १।३४२ में अलित्त (डंडा), पीटय (पतवार), वंस (बांस), 
वलय और रज्जु का भी उल्लेख है । 

३. सम क० ६, पृ० ५४०; देखिए--आवश्यक चूर्णी, पृु० ५१२; निशीथ चार्णी 
३, पृ० २७४ | 

४ वहीं ४, पृ० २५३, ७, ७१३; देखिए-निशीथ चर्णी ३, पृ० २६९; 
वृहत्कल्प भाष्यवृत्ति ५, पृ० १३८८; ज्ञातृधमं कया ९, १० १२३; 
यशस्तिलक, पृ० २४५ उत्तर० । 

५. निशोथ चूर्णी १, पृ० ६९। 

६. वही ४, पृ० ४०० । 

७. वही ३, पृ० १४२। 

८. वही ३, प० २६९ । 

९. वासुदेवशरण अग्रवाल---इंट्रोडक्शन आफ सार्थवाह, प० १० । 

१७० वही पृ७ १७० । 

११ मार्कोपोलो-२, पृ० ३९१ । 

१२. सम० क० ४, पृ० २४६-४७; ६, पृ० ५३९-४०; देखिए ज्ञातृधर्म कथा ८, 
पृ० ९७ । 
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का सामना करना पड़ता था। तूफान के समय ये जलयान काबू के बाहर हो 
जाते थे तथा नाविक और यात्री घबड़ा जाते थे ।! कभी-कभी तो उनके जहाज 
टूट जाते थे तथा सब व्यापारिक सामश्री आदि नष्ट हो जाता थी ।* 


शिल्य 

समराइज्च कहा में तत्कालीन भारतीय शिल्पों के भो कुछ नाम आये हैं । 
ये शिल्पी अपने हस्त कौशल के सहारे अपनी जीविका चलाते थे । आदि पुराण 
में भी हस्त कोशल को शिल्प कर्म कहा गया है ।* अपने हस्तकोशल के बल पर 
अपना जीवन निर्वाह करने वालों में बढ़ई, ल॒ुहार, कुम्हार, सुनार, चमार, 
जुलाहा आदि मुख्य थे। कोटिल्य ने अ्थंशास्त्र में 'शिल्पी' शब्द को व्याख्या 
करते हुए स्नायक, संवाहक, अरन्तरक, रजक, मालाकार आदि को तो शिल्पी 
कहा है इसके साथ-साथ उबटन बनाना, सुगंधित चूर्ण तैयार करना, चन्दन द्रव 
तैयार करना, कस्तूरी एवं कुंकुम आदि के द्वारा विभिन्‍न प्रकार के चार्ण तैयार 
करना शिल्पियों का ही कार्य था।* समाज में आथिक दृष्टिकोण से इन शिल्पियों 
का अत्यधिक उपयोग समझा जाता था । समराइच्च कहा में यद्यपि शिल्प के 
विषय में तो कुछ उल्लेख नही मिलता किन्तु कुछ शिल्पियों का नाम अवदय 
आया हैं जिनका विवरण अधोलिखित ढंग से प्राप्त होता हैं । 

सुबर्णकार --ये सोने, चांदी आदि धातुओं द्वारा विभिन्‍न प्रकार के आभू- 
षण तैयार करते थे। ये लोग स्वर्ण आदि धातुओं के विशेषज्ञ होते थे। महा- 
भाष्य में सुवर्ण को एक बार तपाने की क्रिया के लिए “निष्टपति सुवर्ण सुबर्ण- 
कार:' किन्तु बार-बार तपाने के लिए 'निस्तपति का उल्लेख हुआ हैँ ।९ अतः 
स्पष्ट होता है कि पहले स्बर्ण को तगा लिया करते थे और तत्पश्चात्‌ उससे 
आभूषण आदि तंयार करते थे । 

चित्रकार--चित्र कार भी एक प्रकार के शिल्पी थे । वे अपनो चित्रकारिता 
का प्रदर्शन मकानों, बस्त्रों और बतंनों आदि पर किया करते थे । 


सम० क० ६, पृ० ५४०; देखिए-ज्ञातृषमं कथा ७, पृ० २०१। 

वही ४, पृ० २५३; ७, पृ० ७१३; ज्ञातृधमं कथा ९, पृ० १२३ । 

आदि० १६।१८२ ( शिल्पं स्यात्कर कौशलम्‌ )। 

अथशास्त्र-चोखम्बा प्रकाशन, १९६२, पु० ५१४ । 

सम० क० १० ५६०; देखिए---जम्बू दीप प्रज्गञप्ति ३, पु० ४३; रामायण- 
२, ८३, ११-१४ । 

पतंजलि महाभाष्य, ८, ३, १०२ । 

सम० क० ७, पृ० ७३९; देखिए--अम्बूदोप प्रज्॒प्ति ३, ४२; ज्ञातृ धर्म 
कथा, ८, पु० १०५ ॥। 
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लोहार--समराइच्च कहा में लोहे की वस्तुओं, यथा लौह पिंजर, लौह- 
ऋंखला, लोहे की कील” आदि के उल्लेख से लोहारों के व्यवसाय का अनुमान 
लगाया जा सकता है । लुहार खेती के योग्य हल, कुदाली, लकड़ी काटने का 
फरसा, आदि बना कर बेंचते थे ।* लोहें से स्पात बनाया जाता था और उससे 
अनेक औजा र, हथियार, कवच आदि तैयार किये जाते थे | वहत्कल्पभाष्य* में 
उल्लिखित है कि इस्पात से साधुओं के उपयोग आने वाले छ्रा, सुई, आरा, 
नहनी आदि बनाये जाते थे । लोहे की भट्टियों में कच्चा लोहा पकाया जाता 
था । गर्म एवं जलते हुए लोहे को सड़सी से पकड़ कर उठाया जाता था और फिर 
नेह* ( अहिकरिणी ) पर रख कर कूटा जाता था | इस प्रकार लोहे को हथौड़े 
से कूट, पीट एवं काट कर उपयोगी बस्तुएँ तैयार को जाती थीं । 


कुम्भकार---फोडिय कम्भ” अर्थात्‌ वासन या वर्तन ( भिट्टी के ) बना कर 

बेचने वाले कुम्भकारों को भी शिल्पकारों की श्रेणी में रखा जाता था। इन्हें 
कुलाल भी कहा जाता था | कुम्भ ( घड़ा ) बनाने के कारण इन्हें कुम्भकार 
कहा जाता था ।* जिस घर की आवद््यकता पड़तो थी वह कुम्हार के घर जा 
कर घट बनाने का आदेश देता था ।* बड़े-बड़े मटके चतुर कुलाल ही बना 
सकता था, जिस महाकुम्भकार कहते थे ।* बह बाद्यों के साँचे आदि तैयार 
करता था ।* कुलाल द्वारा बनाये गये पात्रों को कौलालक कहते ये ।*? अन्य 
ग्रंथों में भी कुम्भकार द्वारा रचित घड़े, कलस आदि का उल्लेख प्राप्त होता 
है ।'' पण्यशाला में वर्तनों की बिक्री की जाती थी, भाण्डशाला में उन्हें इकट्ठा 
करके रखा जाता था, कर्मशाला में उन्हें तंयार किया जाता, पचनशाला में उन्हें 
१ समण० क० ३, पृ० २०८; ४, पृ० ३०९, ३१९, ३४३; ७, पु० ६६३; ९, 
पृ० ९२६ | 

उत्तराष्ययन सूत्र, १९-६६; आवश्यक चरर्णी, पृू० ५२९ । 
वुहत्कल्पभाष्य, १।२८८३ । 
व्याख्या प्रश्ञप्ति, १, १६।१ । 
सम० क० १, पृ० ६२-६३; देखिए---रामायण २, ८३, ११-१४ | 
पतंजलि महाभाष्य १, ३, ३, पृ० २३ । 

आपिशल छिक्षा १, पृ० १७। 
पतंजलि महाभाष्य ३, १, ९२, पृ० १६७ । 
९. वही ४, ४, ५५, प० २५९ । 
१०. पतंजलि महाभाष्य ४, ३, ११६, पृ० २५० । 
११. उपासक दशा ७, पृु० ४७-४८; अनुयोग द्वार सूत्र १३२, पृ० १३९ | 
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पकांया जाता और इंधन शाला में बर्तन पकाने के लिए घास, गोबर आदि 
संचित किये जाते थे ।' 

रलक--समराइच्च कहा में इन्हें वस्त्र-शोपक” कहा गया है। महाभाष्य में 
एक स्थान पर रजक, रजन ओर रज ७छाब्दों की निष्पत्ति बतलायी गयी है ।* 
अभ्बूह्वीप प्रशप्ति में भी रजक ( घोबी ) का उल्लेख किया गया है ।* 

कार्पटिक --ममराइच्य कहा में का्पटिक नामक शिल्पी का भी उल्लुेख 
प्राप्त होता है । संभवत: ये लोग दरी, गलोचा आदि विभिन्‍न प्रकार के मोटे 
एवं सुन्दर कपड़े बनाकर बेचते थे । 


आजीविका के अन्य साधन 


समराइच्च कहा में जैनाचरण का पालन करने वाले लोगों के लिए अधो- 
लिखित पन्द्रह प्रकार के कर्मों को वजित किया गया है, जिससे स्पष्ट होता है 
कि सामान्‍य लोगों में ये कर्म आजीविका के साधन के रूप में गिने जाते थे | 
जैन ग्रंथ भगवती सूत्र में इन पन्‍न्द्रह प्रकार के कर्मो का उल्लेख है जो जैनाचार 
के लिए वर्जित थे । धमं शास्त्रों में मुख्यतया ब्राह्मणों के लिए इन कर्मों में कुछ 
की मनाही की गयी है जिनका उल्लेख अधोलिखित ढंग से है । 

इंगालकम्म'---कोयला, इंट आदि बनाकर बेचने वाला कर्म इंगालकम्म 
कहा जाता था | 

वणकम्म*-.जंगल आदि में वृक्षों से लकड़ियाँ काटकर तथा उसे बेचकर 
आजीविका चलाना वणकम्म कहा जाता था। याज्ञवल्क्य स्मृति” में ब्राह्मणों को 
आपत्ति काल में वृक्ष, झाड़-झंबराड़ तथा लकड़ी आदि का व्यवसाय करने की 
छट दी गयी है । 

भाडियकस्स --भाड़े पर घोड़े, गाडी, खच्चर और बेल आदि से बोझा 


१. निशीथ भाष्य १६।५३, ९०; वृहत्कल्पभाष्य २, ३४४४ | 

२. सम० क०, १, १० ५१; देखिए---रामायण-२, ८३. ११-१४ में रजक; 
तथा महाभारत-अनुशासन पर्व में 'घोबी' । 

पतंजलि महाभाष्य ६, ४, रे४, पु० ४०८ । 

अम्बद्दोप प्रशप्ति ३, ४२ । 

सम० क० ४, पृ० २५७, २८५ | 

वही १, १५० ६२-६३; देखिये--भगवती सूत्र ।५।३३० । 

यही १, पृ० ६२-६३; भगवतो सूत्र ८।५।३३० । 

याशवल्क्य स्मृति ३।४२ | 

सम० क० १, पु० ६२-६३; भगवती सूत्र ८/५।३३० । 
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ढोकर आजीविका चलाना । गौतम ने तो ब्राह्मणों को भेंड-बकरियाँ, घोड़े, बेल 
आदि को बेचने तक की मनाही की हैं और बताया है कि ऐसा करने पर व्यक्ति 
तत्क्षण पापी हो जाता है ।" 

दंत वाणिज्य----हाथी दांत आदि का व्यवसाय करना । 

लक्ख वाणिज्यर---लाख ( लाह ) का व्यापार कर आजीविका चलाना । 
कालिका पुराण में भी शूद्र तक को मधु, चर, लाक्षा ( लाह ), आसव एवं मांस 
को छोड़कर सब कुछ क्रय-बिक्रय को छूट दी गयी है ।* मनु के अनुसार लाह 
बेचने वाला ब्राह्मण पापी हो जाता है ।* 


केशवाणिज्य'---केश का व्यापार अर्थात्‌ भेड़-बकरियों क बाल काट कर 
बेचना जिसस कम्बल आदि बनाये जाते थे। पौतम ने तो आचायं ब्राह्मणों को 
भेंड-बकरियाँ तक को बेचने की मनाही की हूँ ।”? 

रसवाणिज्य --दूध-दही, मधु, मक्खन आदि को बेंचकर जीवन-यापन 
करना । कालिका पुराण में शुद्र को भी मधु, आसव आदि बेंचना वर्जित किया गया 
है ।' गोतम ने भी ब्राह्मणों को दूध-दही, मधु आदि को बेचने के लिए मना 
किया हैं ।१? 


विध वाणिज्य) "विषाक्त वस्तुओं का व्यवसाय | यहाँ भी गौतम ने 
ब्राह्मणों को विषली औषधियाँ बेचने के लिए मना किया हैं ।** 


मिल्लछण कम्प'?---धरीर के झंगों (नाक-कान आदि) को छेद कर आजी- 
विका कमाने वाला कर्म । 


१. गौतम ७॥१५। 

२. सम० क० १. पृ० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५।३३० । 

३. वही १, पृ० ६२-६३; देखिये--भगवती सूत्र ८।५॥३३० । 
४. पी०वी० काण--घधर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० १४८ । 
५. मनु० १०॥९२। 

६. सम०क० १, पृ० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।/५॥३३० । 

७. गोतम० ७।१५ | 

८. बही १, पृ० ६२-६३; भगवती सूत्र ८५३३० । 

९. पी०बी० कार्ण--धमंशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० १४८ | 
१०. गौतम ७।८-१४ । 

११. सम०क० १, पू० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५।३३० । 

१२. गौतम ७।८-(१४ । 

१३. सम० क० १, पृु० ६२-६३; भगवती सुृत्र ८/५॥३३० ॥ 
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जन्तवोलण कम्म"--कोल्हू आदि चलाने का व्यवसाय ।! 
दावग्गि दावबणय कम्म'-जंगल आदि जलाने के लिए आग लगाना या 
लगवाना । 


असइपोधण कुत्ता, बिललो आदि पश्ु तथा दास-दासी आदि पाल कर 
बेचना या भाड़े से आय कमाना । गौतम ने भी पशु तथा मनुष्य (दास) आदि 
का व्यवसाय करना अनैतिक माना है । 

सागड़ि कम्म गाड़ी जोत कर आजीविका चलाने वाला कर्म । गोतम 
ने गाड़ो जोतना तो दर रहा, गाड़ी में जोतने वाले बैल को भी बेचना आचार्य 
ब्राह्मणों के लिए वजित बताया है ।' 

सरदह तलायस्सोसणाय*--तालाब, दह आदि सुखा कर आय प्राप्त करने 
वाला कर्म । गौतम ने भी मध-मांस, विषलो वस्तुओं के साथ ही जल का 
व्यवसाय करना ब्राह्मणों के लिए बजित बताया हूँ ।* 

गारड़िया*---गा रुड़िक मंत्र आदि जानने वाले गारुड़िया कहे जाते थे। ये 
लोग भयंकर से भयंकर विष॑ले सर्पों के काट लेने पर मंत्रोर्षाध आंद का उपचार 
कर लोगों को ठोक करते तथा उसो से अपनी जीविका चलाते थे । 


पालतू-पशु 

समराइच्च कहा में हिरण्य-सुब्ण, मणि-मुक्ता आदि के साथ-साथ द्विपद 
अर्थात्‌ पक्षी, चतुष्पद अर्थात्‌ जानवरों ( पालतू तथा जंगली दानों ) को भी 
सम्पत्ति को श्रेणी मे गिना गया है ।*? बंदिक काल में पशु को एक प्रधान धन 
माना जाता था । ऋग्वेद में कहा गया हूँ कि मानव, अद्व, और गो के मांस 
भक्षी का सिर कुचछ दो ।"" उस समय ग्राम्य पशुओं में गाय, भेंस, बकरी, भेंड 


०. स्‍रममरा-3+ *ेबक--+ कान+ का “गा बन 


सम० क० १, ६२-६३; भगवती सूत्र ८/५।३३० । 
वही १, पृ० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५॥३३० । 
वही १, पृ० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५।३३० । 
गोतम ७।८-१४; भगवती सूत्र ८।५।३२० । 

सम० क० १, १० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५।३३० । 
गौतम ७।१५। 

सम० क० १, पु० ६२-६३; भगवती सूत्र ८।५।३३० । 
गौतम । ७-८, १४ 

९, सम० क० २, पुृ० १३२; ४, पु० २५५ । 

१०. वही १, पृ० ३९; ८, पु० ७३४-२५ | 

११. ऋग्वेद ८, ४, १८ । 


आर 
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घोड़ा, कुत्ता और सुअर यज्ञ-पशु थे। शतपयथ ब्राह्मण में आया हे कि 'कतमों 
प्रआापतिरिति, यज्ञरिति, कतमों यज्ञरिति पशुरिति' अर्थात्‌ प्रजापति क्‍या है ? 
प्रजापति यज्ञ है | यज्ञ क्या हैं ? पशु ही यज्ञ हें । यहाँ पशु की महत्ता बताते हुए 
उसे यज्ञ और प्रजापति कहा गया है ।' 


समराइच्च्र कहा में निम्नलिखित पालतू पशुओं का उल्लेख प्राप्त होता है-- 


गाय--गाय से दूध प्राप्त किया जाता था तथा उसके बछड़े बड़े होकर 
हल खोंचते थे। वैदिक काल में गाय को सर्वाधिक महत्व प्राप्त था।'" 
महाभाष्यप में आया है कि देवदत्त धनी है, क्योंकि उसके पास गौ, अध्व और 
हिरण्य हैं। उपाध्यायों व गुरुओं को श्रद्धा की प्रतीक गाय भेंट में दी 
जाती थी । किसी किसी परिवार के पास तो सहस्रों गायें होती थीं ।९ 
प्राचीन काल में गाय, बंल, मैंस, भेंड आदि राज्य की बहुमूल्य संपत्ति समझे 
जाते थे ।९ 


बेल“-महाभाष्य में आगे चल कर श्रेष्ठ बैल बनने वाले बछड़े को आपषंम्य' 
कहा गया है । अच्छे बल वें माने जाते थे जो गाडी और हल दोनों खीचने के 
काम आने थे ।? बैल रथ भी खींचते थे ।१ "१ 
१. श्रोचन्द्र जेन-हमारे पशु-पक्षी, पृ० ४१ 
२ समण० क० ३, १९२; ४, २३४७-४८; ८, ७३४-२५; ९, ९३८; देखिए--- 
यन० सी० बन्योपाधष्याय-एकोनामिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेस इन ऐंसियन्ट 
इंडिया, पृ० १३९-४० । 
३, ऋग्वेद--८, ४, १८; तथा देखिए- श्रीचन्द्र जैन-हमारे पशु-पक्षी, पु० ३५ । 


४. महाभाष्य, १, ३, ९, पु० २८, 'देवदत्तस्थ गवोह»वा हिरण्यं च। बाढ्यो- 
वेधवेय: ।' 

५, वही १, ४, २२, पु० १६७ । 

६, वही २, १, ५१, पु० ३०५ । 

७, ओऔपपातिक सूत्र ६; तथा हरिभद्र--आवश्यक टीका, पृ० १२८ | 

८, सम० क० २, पृ० १३५, १५२; ४, पृ० ३४७; देखिए ओपपातिक सूत्र- 


६; आवद्यक-टीका, पु० १२८ । 

९, महाभाष्य ५, १, १३, प० ३०५ । 

१०, वही ५, २, ५५, पृ० ४४५ गौरयं शकर्ट वहति। गौतरोडइयं यः शकटं 
वबहति सीरं च । 

११, वही २, २, २४, पु० ३३६ | 
१२ 
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अल-महिथ --समराइच्च कहा में महिष को अरण्य तथा पालतू दोनों 
प्रकार का पञ्ुु कहा गया है। किन्सु ये प्रायः अरण्य पशु ही थे। कहाीं-कहीं 
इनके पाले आने का भी संकेत प्राप्त होता है। तरुण भैंसों को, जिनके सींग 
निकट रहे हों, कटाह कहते थे ।* अन्य जैन ग्रन्थों में मेंस भी गाय, बैल, भेंड, 
वकरी की भाँति राज्य की बहुमूल्य सम्पत्ति समझी जाती थी ।* 


अकरा-बकरी --- आवध्यक चर्णी में भी मेंड, गाय आदि के साथ हो बकरी 
को भी दूध देने वाला प्‌ बताया गया हैं ।” अजा को कृषकों का धन माना 
गया है ।' म्रेंट-अकरियों का प्रम्ख उपयोग ऊन और मांस के कारण होता 
था। गो और अज दोनों को यज्ञों में बलि दी जाती थी ।* इन्द्र ओर अग्नि 
को छाग को ह़वि देने का उल्लेख हैं ।* 


भेंड'--जैन ग्रन्थों में इसे भी राज्य को सम्पत्ति समझा गया है।*० 

गाय, मैंस की तरह इसका दूध भी उपयोग में आता था | भ्रेंड के दूध को 

अविमोढ़, अविषध्स या अविमरीस कहते थे ।** प्लरेडों के बैठने को अविपट तथा 

उनके समढ़ को अविकट कहते थे । ३ 

है. मम० क० २, प० १३७: ४, ३१६, ३१८, ३२३, ३४७७-४८: ६, ५१०, 
५३०; देग्वित--यन ० सी० वन्योपाध्याय--एकोनामिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेस 
इन एसियल्ट इंडिया, पृ० १४२ । 

२. महाभाष्य १, १, २२, पृ० २०६; तत्रा ८, २, ८७, पृ० १०६ | 

३. औपपालिक सूृत्र ६: तथा हरिभद्र--आवध्यक टीका, पृ० १२८ | 

४. सम० क० ३, १० १८३; ४, ३१४, ३२३; ६. ५३०; देग्विए---श्रो चन्द्र 
जैन--हमारे पशु पक्षो, पृ० ३२ । 

. आवदयक चर्णी २, पू० ३१९ । 

६. महाभाष्य १, १, ४६, पृ० २८० (अजाविधनो देवदस-यजदसो न आयसे 
कस्पाजाधनं कस्यावय इति) | 

9७. वही ४, १. ९२, पृ० १५५ (भनोरनुवबष्यो5जोविनषोमीय:) । 

८. वही २, ३, ६१, पृ० ४४८ । 

९. सम० क० ४, पृ० २७० | 

१०. औपपातिक सूत्र ६: तथा हरिभद्र--आवश्यक टीका, पृ० १२८ । 

११. आवश्यक चर्णो २, ३१९ | 

१२. महाभाष्य ४, २, ३६, पु० १७७ । 

१३. बहो ५, २, २९, १० ३७६। 


आविक दक्षा : १७९ 


धर्दभ --उष्ट के समान खर (गर्दम) भी भार वाहन एवं शकट बाहन के 
लिए पाला जाता था । महा भाष्य में गर्दभ द्वारा खींचे जाने वाले शकट को गर्दभ 
नाम दिया गया है ।'* गोशाल की भांति खरशाल) का भी उल्लेख प्राप्त होता है । 
गर्दभ अरण्यक भी थे। 

खज्चर यह अरण्य पशु के साथ-साथ पालतू भी था। प्रज्ञापना सूत्र में 
इसे अध्वतर कहा गया है ।* यह भी एक भार वाहक पशु था । 

कुस्ता*--कुत्ता भी एक पालतू पश्ष था। ऋग्वेद में माता-पिता तथा 
नौकरों के साथ कुत्ते के कल्याण की कामना की गयी है ।* ऊँची नस्ल के कुत्ते 
को कौलेयक कहते थे ।* महाभाष्य में उल्लिखित है कि कुत्ता इक्षु (ईस्) के 
खेतों को शंगाल के खाने से बचाता था ।"* इवान और वाराह की अत्रुता को 
दववराहिका कहते थे । कुत्तों के रहने के स्थान को गोष्ठदव कहते थे ।'* कुछ 
निम्न श्रेणी के लोग कुत्ते का मांस भी खाते थे ।*२ 

बिल्‍्लो''-..यह भी एक ग्राम्य जीव था जो पाला भी जाता था तथा बिना 
पाले भी बस्ती में रहता था। भाष्यकार के अनुसार यह चुहे मारता था।"“ 
मोटा मर्जार स्थलौतु कहलाता था ।"९ 


१, सम० क० १, पृ० ५४; २, पृ० १३५; देखिये---महाभाष्य--८, ३, ३, 
पृ० ३५४ । 

महाभाष्य ४, ३, १२० । 

वही ४, २, २५ । 

बही २, १, ६९, पृ० ३२३ । 

सम० क० ९, पृ० ५०६ | 

प्रज्ञापना सूत्र १।३४ | 

सम० क० १, ५४; ४, २०८, श२३; ७, पृ० ७११; ८, ८२९; ९, 
पृ० ९१९, ९२३, ९२५ । 

८. ऋग्वेद 3/५५॥५ | 

९. महा० ४, २, ९६, पृ० २०२ । 

१०. वही ३, ४, १२, पृ० ४६७ | 

११. वही ४, २, १०४, पृ० २१० | 

१२. वही ४, २, ७७, पृ० ५०४ | 

१२. बही २, १३४, प० १९७ । 

१४. सम० क० ४, पृू० ३२०; ६, १० ५७८ । 

१५. महा० ३, २, ८४, पु० रेरे४ | 

१६. वही ६, १, ९४, पृ० १५१ | 
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झरज: -' समराइज्य कहा में इसे एक अंगली पण बताया गया है। प्रज्ञापना 
सूत्र में इसे अरब्य पशु के रूप में उल्लिख्तित किया गया है ।* सम्मवतः यह आठ 
पैर वाला तथा सिंह से बलवान जस्तु था। 


अक्य--? वेदिक काल में गाय के साथ अह्य को भी महत्य दिया जाता था 
तथा उसके माँस भक्षी का सिर काट देने का निर्देश है ।* समराइच्च कहा में 
घोहों की कई जातियों का उल्लेख मिलता है, यथा-तुरुःक, वाल्हीक, कम्बोज 
और बज्जरा" आदि | यह रथ में जोता जाता था । महाभाष्य में उल्लिखित है 
कि साधारण अधहव दिन में चार याजन तथा अच्छों नस्ल का अषह्व आठ योजन 
चलता था । घोड़े के सवार को अह्ववार कहते थे । अदवों से युक्त रथ को 
अध्वरथ कहते थे। अह्व युद्ध में भी काम आते थे ।* अश्वशाला को मन्दुरा 
कहते थे ।'? पतंजलि के समय में सिंध देश के घोह़े प्रसिद्ध ये । इसलिए धोड़े 
का सामान्य नाम सैन्धव "हो गया था । 


हस्ति "९... ममराइच्च कहा में धोड़ों के साथ-साथ हस्तियों का भी उल्लेख 
प्राप्त होता है । भद्र और मन्‍्द जाति के हाथी श्रेष्ट समझे जाते थे ।3 यह 
राजा-महाराजा अथवा धनी-सपन्‍न लोगों की सवारी के काम आता था| गज 
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१, सम० क० ४, प० ३४७ । 

२. प्रशापना सूत्र १३४; देखिये, आप्टे--संस्कृत-हिन्दी कोश, पृ० १००५,- 

'अष्टपाद: शरभ: सिहचाती ।' 

समर० क० २, पृ० १००: ४, पृ० ३१९,३२६, ४, पृ० २६५;७,१० ६५५; 

८, पृ० ७८४,८२३: ९, पृ० ९७१ । 

ऋगषेद ८।४।१८ । 

सम० क० १, प० १६,२, पृ० १०० । 

महाभाष्य ५,२.५५, पृ० ४८६(अध्वो 5यं पदचत्वारि योजनानि गचल्छति । 

बही ८,२,१८, प्‌० ३े४डर२ । 

वही २,१;३४, पृ० २८७ । 

९. वहीं १,७,७२, प्‌ू ० ४४७ । 

१०. वही १,१,३, पृ० १०९ । 

११. बही १,१,४, पृू० २७४ । 

१२. सम० क० १, १० ५५; २, पृ० ७५, ११६, १३८, १५२; ४, पृ० २३६, 
रे९४, रे३९; ५, पृ० ३७८, ४१०, ४७८; ६, पृ० ५३१; ७, पृ० ६३४, 
६३२८, ६४०, ६४७; ८, पृ० ७३४; ९, ७८४; ९, पृ० ८८९ ॥। 

१३. वही २, पृ० १००। 
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को द्विप भी कहते' थे। क्योंकि वह मुख तथा सूंड़ दोनों स्थानों से पी सकता 
था | गजों का समूह गजता'" तथा हस्तियों का समृह हस्तिके! कहलाता था । 
जंगली हाथियों को अरण्यगज कहते थे ।* जंगल से हाथी पकड़ कर लाये जाते 
थे और हस्तिपक उन्हें प्रशिक्षित कर चलना आदि सिखाते थे |" विवाह आदि 
मांगलिक कार्यों के लिए प्रस्थान करते समय हस्ति को आगे रखा जाता था । 
इनसे युद्धक्षेत्र में शत्रु सेना को रौंदने का भी काम लिया जाता था । 


अरण्य-प्शु---पालतु पशुओं के साथ-साथ अरण्य पशुओं का भी उपयोग 
था । लोग मृग आदि का शिकार कर उनका मांस खाते थे | व्याध्र, सिंह आदि 
के चर्म का भी उपयोग होता था। समराइच्च कहा में निम्नलिखित अरण्य 
पशुओं का उल्लेख है । 

मुग*--समरराइच्च कहा में इसे हिरण भी कहा गया है ।” हिरण का शिकार 
कर उसका मांस खाया जाता था । महाभाष्य में हिरण का उल्लेख पाया गया 
है। हरित और हरिण जाति की स्त्री हरिणी तथा रोहित की रोहिणी कही 
जाती थी । भाष्य में हरिण को एक जाति न्‍्यंकु भी बतायी गयी हैं ।* भाष्य- 
कार ने इसे वातमज” अर्थात वायु के समान दीकघ्रगामी कहा है । मृग की एक 
जाति 'पश्यृदय' थी, जिसको मादा को रोहित कहते थे ।*" काले मृग को कृष्ण 
सारंग कहते थे ।!* चमर बनाने के लिए चमरी (मृग की एक जाति) का शिकार 
किया जाता था ।'? मृगया का विषय होने के कारण ही इसका नाम मृग पड़ा । 


महाभाष्य ३, २, ४, पृ० २०५ | 

बही ४, २, २३ । 

वही ४, १, १, पृ० १० । 

वही ४, २, १३९, पृ० २१६ । 

वही १, २, ६७, पृ० १५ | 

* सम०क० ६, पृ० ५१०, ५१६; ८, पु० ७८७; ५, पु० ४७७; देखिये-- 
प्रशापना सूत्र १-२४ | 

७. वही १, पृ० ४७; ५, पृ० ४१०; ७, ६५६, ६५९; ८, पृ० ७९८ । 

८- महाभाष्य १, २, ६४, पू० ५७३ | 

९. वही १, २, 3, पु० ६८ | 

१०. वही ३, २, २८, पृ० २१५ | 

११, वही ६, २, ३४, पुृ० ३१८ । 

१२. वही २, १, ६९, पृ० ३२० | 

१३. वही २, ३, ३६, पु० ४३१ (केशेबु चमरी दन्ति) । 
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भाष्यकार ने रुरु ओर पृथत जाति के भृगों का उल्लेख किया हैं।' यजुरवेद 
संहिता में उल्लिखित है कि पृथत नामक मृग का चर्म वस्त्राभाव की पूर्ति 
करता हैं ।* 

कुकर *-.धूकर पालतू तथा आरण्यक दोनों प्रकार के होते थे | पालतू 
शूकर मांस और बालों के छिए पाले जाते थे। ग्राम्य शूकर का मांस अभत्ष्य 
माना जाता था ।* महाभाष्य में उल्लिखित है कि बारल निकालने के छिए 
धुकर को बाँध लिया जाता था और फिर उसका एक-एक बाल खींच कर 
उलाड़ते थे ।* 

बिल्‍लो --यह प्राम्य जीव के साथ-साथ अरण्य पशु भो था । 

महिय--यह भी पालतू तथा आरण्यक दोनों प्रकार के होते थे। पालतू 
पशुओं की श्रृणी में इसका उल्लेख किया गया है । 

बुषभ ---यह पालतू और आरण्यक दोनों प्रकार का होता था। पालतू 
पशुओं की श्रेणी में इसका विस्तत विवरण दिया गया है । 

गरऊ --पह भी णलतू एवं जंगली दोनों प्रकार का पशु होता था । जंगली 
हाथियों को अरण्य गज कहते थे ।*? जंगल के हाथी पकड़ कर लाये जाते थे और 
हस्तिपक उन्हें प्रशिक्षित करता था ।"" 

सिह" यह एक हिंसक पशु था। सिंह शब्द हिस्‌ धातु से वर्ण विपरयय 
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महाभाष्य २, ४, १२, पु० ४६६ । 

श्रीचर्द्र जैन--हमारे पषु पक्षो, पृ० ३३ । 

सम०क० ५, पृ० ४७७; ६, १० ५१०, ५७८, ५९३ । 

आपिशल दिक्षा १, पृ० ११। 

महाभाष्य ८, २, ४४, पु ३६२ । 

सम० क० ६, पु० ५७८; ८, पृ० ८२९; ९, पुृ० ८८७ । 

वही २, पृ० १३५; ६, पृ० ५१०, ५१६ । 

बही २, पृ० १३५; ८, पृु० ७९८ । 

वही २, पृ० १३५, १३८, १४९ १५२, ३, पृ० २३९; ४, पुृ० २८५, 
२९४, १३७, २४०; ५, पु० ४१०, ४७१; ६, ५११, ५१६, ५३२; ७, 
पृ० ६४८; ८, पू० ७७६, ७८७, ८०१॥ 

१०, महाभाष्य ४, २, १२९, पु० २१६। 

११, वही १, २, ६७, पृ० १५। 

१२, सम० क० १, पु० ११, ५४; २, पृ० १३५, १५२; ४, १० २९४, ३१२, 
३३७; ५, पृ० ४४५, ४४६; ९, पु० ५१५३, ५२७, ५३२, ५०५; ७, पु० 
९४८, ६९५६, ६५९; ८, पु० ७७२, ७७८, ८०१, ८१४ । 
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होकर बना है ।' व्याप्त सिंह आदि से व्याप्त अर्यों का उल्लेख भाष्य में 
मिलता है | सिंह का चर्म अनेक काम में आता था। लोग उसे बस्त्र के रूप 
में भी घारण करते थे । 

व्याध्र रै“-बाघ, चीता नामक जंगली हिंसक पशु था। व्याप्नी का भी 
उल्लेख पतंजलि भाष्य में मिलता है।' 

बाराहु*---प्रज्ञापना सूत्र में भी इसका उल्लेख मिलता है ।* 

बग्यर“-शशक“--आखेट पश्ञुओं में मृगों की भाँति शशक का भी महत्व 
था। आज भी छोग खरगोश के मांस के लिए उनका शिकार करते हैं । 

सच्चर --यह पशु पालतू और आरण्यक दोनों प्रकार के होते थे । 

खुगाल “--भाष्य में श्वृंगाल के 'हुआँ हुआँ करने का उल्लेख है।'' इसका 
कुत्ते से शाहवत बेर है।** ख्यूगाल को मरुज भी कहते थे ।!? 

दजान ओर कंकाल" ९-.-सडे-गले मांस तथा रक्‍त आदि पीने वाले वन्य 
जीव थे । 


पक्षी 


पालतू तथा जंगली पशुओं के साथ-साथ द्विपद अर्थात्‌ पक्षियों को भी 
समाज की सम्पत्ति समझा जाता था | यजुर्वेद*९ संहिता में बताया गया है कि 


१, महाभाष्य ३, १, १२३, पृ० १९१। 

२, वही, ५, २, ११५, पृु० ४१८ । 

३. सम० क० २, पु० १३२; ६, १० ५१६, ५२७ । 

४. महाभाष्य-४, १, ४८, १० ६० । 

५. सम० क० ५, पृ० ४४५, ४४६; ६, पृ० ५११, ८, पु० ७९८ । 
६. प्रज्ञापना सूत्र १।२४ | 

७. सम० क० ४, पृ० २०८; ६९, १० ५१०; ७, प० ६६९; ८, पृ० ८२९ | 
८. वही ४, पु० २६०; ६, ११ ५३०, ७, पृ० ७०३ । 

९. वही ६, पृ० ५१८ । 

१०. वही ४, पृ० २८०; ८, पृ० ७७२, ८०१। 

११. महाभाष्य १, ३, २१, पृ० ६२ | 

१२. बही २, ४, १२, पृ० ४६७ । 

१३. बही १, १, ४७, पृु० २८८ | 

१४. सम० कृु० ४, पृ० २०३, 3२४ । 

१५. वही १, १० ३९, ८, पु ०७३४-२५ | 

१६. यजुर्वेद संहिता, भाग २, पु० ३२१६ | 
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अग्नि के प्रयोग करने के लिए कुटर मुर्गा नामक पक्षी प्राप्त करें। वनस्पतियों 
के शान के लिए उल्लू जातियों के पक्षों को प्राप्त करें, उनके जोवन कां अनु- 
शोलन करें। अग्नि और जल की परीक्षा के लिए चाष नामक पक्षियों को 
देखें । स्त्री-पुरुष के संयमी, प्रेमी और सुन्दर सुखप्रद आलाप के लिए मयूर 
को देगें । मित्र ओर वरुण अर्थात्‌ मित्रता और स्नेह तथा परस्पर बरण के 
लिए कपोत नामक पश्षियों को देखें । वेदिक युग में जहाँ पशु एक प्रधान धन 
था वहों विहंग एक प्रकृष्ट मनोबिनोद का साधन था। समराइच्च कहा में 
निम्नलिखित पक्षियों का उल्लेख है | 

कुक्कुट"---यह एक पालतू पक्षी था। पाणिनी ने हस्व दीघं एवं प्छुत की 
पहचान के लिए कुकक्‍कुट के स्वर का ही आश्रय लिया हैं।'* मर्गों का मांस भी 
खाया जाता था, यद्यपि ग्राम्य कुक्कुट अभक्ष्य था ।* मर्गा भूख लगने पर कुट-कुट 
करता था | प्राचीन काल मे हो प्रभात काल में जागरण के लिए मुर्गा सहा- 
यता करता था ।” आदि प्राण में भी कुक्‍्कुट का उल्लेख प्राप्त होता है ।' 

मप्र?--यह भी पालत्‌ पक्षियों की श्रेणी में गिना जाता था। मयूर को 
आप्यकार ने व्यंसक ( ध्त ) कहा है ।* मयूर और मयूरी साथ-साथ नृत्य करते 
हुए उल्लिम्वित किये गये हैं ।' आदि प्राण में भी मयर का उल्लेख प्राप्त होता 
है ।*? यह इस समय राष्ट्रीय पक्षी माना जाता है | 

हँस --आदि पुराण में भी हंस'*, हंसी"? एवं राजहंस"* का उल्लेख पाया 


१, सम०क० ४, १०३०२, ३०३, ३२०, ३२३, ३३२, ३४२, ८।७३४-३५ , ७७० | 
२. महाभाष्य १, २, २७ । 

३. आपिशल छिक्षा १।११ | 

४. महाभाष्य ६, १, १४२, प० १९० (अपस्किरते कुक्कुटो भक्षार्थी) । 

५. वही १, ३, ४८. पृ० ६७ (वरतनुसम्प्रवदन्ति कुक्‍्कुटा:) । 

६. आदि० ४६४ | 

७. सम० क० ४, पृ० ३२३, शे३२; ७, पु० ६११, ६२५, ६२७ | 

८. महाभाष्य २, १, ७२, पृ० ३३० । 

९ वही ७, ३, ८७, पृ० २१२ ( प्रियां मयरः प्रतिनतंतीति ) । 

१०. आदि० ३।१७० । 

११. सम० क० १, पु० ९; २, पृ० ९८२-८७, ८९, ५, पृ० ४२०, ४३०, 
४७४, ८ प० ७३२, ७८३, ७८५, ८४२ | 

१२. आदि० ४॥७४, १४।६९, ९५४ | 

१३. बही ६।॥७४, १११२७, १२।२१ । 

१४. वही ९।३ । 
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नया है । भाध्य में स्त्री हंस को बरटा कहा गया है।' हंस क्षब्द हम्‌ धातु से 
बना है । जिसका अर्थ मार्ग का हनन ( नमन ) करने वाला है ।* 


जहबाक?:---पतंजलि ने भी चक्रबाक का उल्लेख किया है ।* आदि 
पुराण में भी इसका नाम आया है ।* 


सारश* आदि पुराण में भी सारस का उल्लेख पाया बया है ।* 


तोता :---यह एक पालतू पक्षी था । भाष्यकार ने शुकी का उल्लेख किया 
है।' शक की चर्चा खण्डिक और उछक के साथ की गई है ।'? आदि पुराण 
में शी शक का उल्लेख प्राप्त होता है ।' ' 


गरड़ --हंस, सारस को भाँति इसका भी उल्लेल पक्षियों की श्रेणी में 
प्राप्त होता है । आदि पुराण में इसे पतत्पति १ (गरुड़) कहा गया है । 

इयेन ४..यह छोटी-छोटी चिड़ियों का शिकार करता था । दयेन द्वारा बटेर 
को मारने का उल्लेख हैं ।'* 


लायक" *-..लवा अर्थात्‌ बटेर नामक पक्षी था। 


५." लत नई आप-+-- : र ०४३०, दाह, अकत-न-का-.. सिम साहम्फ-जकिसक-वाकनन७ मकान 





महाभाष्य ६, ३, २४, पृ० २१८ ( हंसस्प बरटा योषित ) | 
वही ६, १, १३, १० ४३ ;( हन्तेहंस: हन्त्यध्वानमिति ) । 
सम० क० ५, पृ० ४७४, ८।७३२, ७६६-७६८, ८२९, ९८६५, ९३४। 
महाभाष्य २, ४, १२, १० -६६॥। 
आदि० १५१० । 
सम० क० ५।४१९, ८।॥७३२, ९।८६५ 
आदि० १४।६९, १४।१९९, २६।१५० । 
सम० क० २।८२, १०७, ४।३२१ । 
महामाष्य ४, १ै, ९३, पु० ७४ | 
- वही ४, २, ४९, १० १८१ | 
- आदि०्, ६७२, ४६१, १५११४ | 
» सम० क० ४, पृ० ३२१ । 
, आदि० ।२०८ । 
- सम० क० ४।२८५; देखिए-महाभाष्य १, है, ४५, पृ० २७८ । 
- महाभाष्य ६, १ै, ४८, पृ० ७९ | 
, सम० क० ५, पु० ४४५, ४४६; देलिए यजुवेद्सहिता २४ वयाँ अध्याय । 
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चातक"---आदि पुराण में भी चातक' और चातको) का उल्लेख प्राप्त 
हीता है । 

बगुला*--समराहच्च कहा मे अन्य पक्षियों की भाँति इसका भी उल्लेख 
मात्र प्राप्स होता है । 

कोकिल“--वसंत ऋतु को अवकोकिल कहा गया है, क्‍योंकि विशेष रूप 
से कोकिल इसी ऋतु में बोलती है ।" स्त्री कोकिल को पिकी कहते थे ।९ 

गुड़८“--यह एक मांसाहारी पक्षों है। गृद्ध सम्बन्धी वस्तु को गान 
कहते थे | 

कुरर"--वाज की जाति का मन्स्य भोजी पक्षी बताया गया है ।*' 


णुद्र जन्तु 
ममराइच्च कहा में कुछ क्षद्र जन्तुओं के भी नाम गिनाए गए हैं । 


सप *९-....सपं वल्मीक (बिल) में रहता हैं ।!३ साँप सरकता है, इसोलिए 
इसका नाम सर्प पड़ा है । उसको चाल को सुप्स कहते थे ।"हैं क्रोध के समय फन 
उठाकर फुफकारने की अवस्था को “औजायमान”*" कहते थे | घने और भयानक 


सम० कृ०७ ८, पृ० ८४२ | 

आदि० ८।६१; ३।१७०: ५।२१८ । 

वही ७।१५० | 

सम० क० ८, पू० ८४२ । 

वही १, पृ० *; २, पृ० ७८; 3, पु० ६३७; ९, पृ० ८७९, ९२४। 

महाभाष्य २,२,१८, पृ० ३५० (अवक्रुष्ट: कोकिल यावकोकिलो बसंतः) । 

वही ४.१.६३, पृ० ७४ । 

मम० क० ६।५३०; 3।७०३; ९।९९८: आदि० १०।७४; १०।४२ | 

महाभाष्य ४,२.१५६, पृ० २६९ । 

१०. सम० क० २, १० १५२ | 

११. महाभाष्य ४.१.९३, पृ० १२५ । 

१२. सम० क० १, पृ० ५४; २।१०६, १५२; ४॥३२३: ५।४२५; ६।५२७, 
१७८: ९।९२४ । 

१३. महाभाष्य ७,१.६९, पृ० ३२३ । 

१४. वही २,२,६७, प० ४५४ । 

१५. वही ३,१,११, प० ४५ । 
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जंगलों में सबसे बड़ा सर्प अजगर" पाया जाता था। यह अपने द्विकार को काटने के 
स्थान पर निगल जाता है। आदि पुराण में भी अजगर" अहि, उरग*, कृष्णहि" 
दंदशूक.. (विधैला भयंकर सर्प), नाग", पन्नग“, भुजंग' आदि सर्पों को 
विभिन्न जातियों का उल्लेख पाया गया है । 

मुथ ?-नकुल सर्प का और सपं मृषिक का शत्रु है। मूषिका का पुमान 


मौषिकार कहलाता था।'' 

महुल  --पतंजलि भाष्य में नकुल का उल्लेख सर्प के शाहवत विरोध के 
रूप में हुआ है ।"3 अस्थिर व्यक्ति के व्यवहार के लिए अवतप्ते नकुलस्थितम्‌ "९ 
कहावत प्रचलित थी । 


जलचर 

जल में रहने वाले जोब यथा मछलो, मेंढक, सिसुमार का भी उल्लेख 
समराइच्च कहा में आया है । उपयोगिता की दृष्टि से मछलो का महत्त्व था । 
मत्स्य को सौभाग्य का प्रतीक माना जाता है। आदि पुराण में जलचरों को 
अप्सुज ** कहा गया है । 

मत्स्य '*..मछली खाने के काम में आती थी। महाभाष्य में मीन के शिकारी 


सम० क० २, प० १५२; ५।४४२ । 
आदि० ५११२१ । 

वही ५११०५ । 

वही १०।२८ । 

वही ६।८० । 

वही ९।५५ | 

बही ४७० । 

वही १०।२९ । 

९. बही १।८१ | 

१०. वही २।१३७; ३।१८३; ९१९२४ । 
११. महाभाष्य 4८८,१,१२०, पृ० १४२ । 
१२. सम० क० पृ० ८, ७८७। 

१३. महाभाष्य ४२,१०४, पु० २१० । 
१४. वही १,४,१३, पृ० १४३ । 

१५. आदि० २८।१९४ । 

१६, सम० क० ४, पृ० ३२३ | 
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को भैनिक कहा गया है ।' मछलो के कांटे साफ कर और उसके टुकड़े-ट्कड़े किये 
जाते थे ।* आदि पुराण में तिमिरजभुल) (एक बड़ी मछली), मत्य तथां मीन" 
का उल्लेख है । 

भोबक ---यह सप॑ का शिकार माना जाता है । इसे पानी में रहने वाला 
सर्प तथा बड़ी-बड़ी मछलियां निगल जाती हैं । 

सिसुमा₹?-... जलचरों में यह सबसे शक्तिशाली जीव है। आदि प्राण में 
इस मकर“ कहा गया है । 
बन सम्पत्ति वृक्ष 


प्राचीन भारत का अधिकांश भूभाग वन से घिरा हुआ था। ये अरबध्य 
विभिन्न प्रकार के वृक्ष, लता, गुल्म, हरित औषधियों आदि से भरे पड़े थे । 
भारत की समृद्धि में वृक्षों, छताओं आदि का महत्त्वपूर्ण योगदान है । समराइच्च 
कहा में उपभोग योग्य पल्लव, पुष्प, फल तथा छाया आदि से युक्त वृक्ष तथा 
वनस्पतियाँ देश अथवा समाज की सम्पत्ति कही गयी हैं ।' 

समराइच्च कहा में उल्लिग्वित कुछ वक्ष फल-फूल, छाया; लकड़ी आदि 
देने के कारण उपयोगी थे किन्तु कुछ वक्ष केबल शोभा, छाया आदि के लिए 
उपयुक्त समझे जाते थे ।'" व॒क्षों में अशोक का नाम कई बार उल्लिखित हुआ 
है । अशोक वज्षों में रक्ताउशकोक'' का भी उल्लेख प्राप्त होता हैं। अन्य जैन 
ग्रश्यों में भी शोभा वृक्ष के रूप में अशोक का उल्लेख हुआ है ।"* अशोक के 


महाभाष्य ४,१,६३, पृ० ७४; तथा १,१,६८, पृ० ४३५ । 

वही १,१.३९, पृ० ५१६ । 

आदि० २८।१८२ । 

वहो ११।१९९, ४।११७, १०।३० । 

वही ५।३४, २८।१७१ | 

सम० क० २, पृ० १५२, ८।८४२ । 

बह ४, पृ० रेरेर३े । 

आदि० २८।१७१ । 

सम० क० ४, पु० ३१० (उवभोगजोग्गपल्लवपृप्फफलच्छाहिउदगपमटठे) । 

०. वही १, पु०११, ४९; २, प० ८७-८८, ११६; ५।३७८, ४२०; ६।५६६; 
७।६३९-४०, ९६२, ६९७८, ६८०; ८।॥७६६९ । 

११. वही १।४१ । 


१२. आदि० ९॥९; ६।६२; राजप्रइनीय सूत्र १, पृ० "; ३, पु० १६; ज्ञातृषर्म 
कथा १, पृ० १७० | 
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अतिरिक्त ताड़' के वृक्ष तथा स्यग्रोध' (बट वक्ष) भी छाया तथा शोभा के ही 
काम में भाते थे । न्यग्रोध वृक्ष की जटाएं नीचे की ओर फैलकर वृक्ष का रूप 
लेती जाती हैँ इसीलिए इसका नाम न्‍्यग्रोध (नीले की ओर फैलने बाला) पड़ा 
है (3 इसे अवरोहवान, क्षोरी और पुथु पर्ण कहा गया है ।* 


शोभा तथा छाया वाले व॒क्षों के साथ-साथ कुछ फल-फूल तथा वनस्पतियों 


वाले वृक्षों काभी उल्लेख समराइच्च कहा में है, जिन्हें उपयोगिता की दृष्टि से 
तत्कालीन समाज की सम्पत्ति कहा जा सकता है । 


उन वृक्षों में आज" (फल तथा छाया वाला वक्ष), सहकार' (आम्र का दूसरा 


नाम) चूत” (आम्र का दूसरा नाम), नारियल“ अथवा नारिकेल, जम्ब 


हर 
२. 


३. 


(जामुन), कदली '' (केला), साल"' (साल), वकुल,”३ निम्ब,"* पलाश" (यज्ञ में 





सम० क० २, पृु० ८२; ४, पृ० ३१०, २७५, देखिए---आदि० ३०।१५ | 
वही २, पृ० ११५, १३५, १३६; ४, पृ० २८५, ३१०; ५, पृ० ४३३, 
४३५; ६, पृ० ५०६, ५१७; देखिए-- आदि ३१।११३ । 

महाभाष्य २, २, २९, १० ३८३ ॥। 

वही १, १, ५६, पृ० ३४२, (ये क्षोरिणोओ्वरोहवन्त: पृथुपर्णा- 
स्तेन्यग्रोधा:। । 

सम ० क० १०।१६, २।८७।८८, १३५, ९८७९; देखिए-अआदि० ४॥१६; 
महाभाष्य १, १, ५६, १० ३४२ (गाँव के चारो ओर आम के बाग लगाने 
की प्रथा थी) । 

वही १।१७, २४, ४९१, २।७८, ५।४०५, ४१०, ४५७, ६॥५४६, ५८२, 
७।६३६, ६३७ । 


७. वहीं ६, पृ० ५४६, देखिए--आदि० ४।१६ | 
८. वही ३।१६०, १७१, १८७ । 


१०. 
११. 
१२. 


१३. 
१४. 
१५, 


आदि० ३०।१३ । 

सम० क० २।१३५, ५।४०४; देखिए-आदि० १७।२५२ तथा महाभाष्य 
४, है, ११९, पृ० १३८। 

वही २, ८७, ८८, ५, पृ० ४०५, ४२०, ६५४७, ५४९; देखिए-आदि० 
१७।२५२ (यहाँ आदि पुराण में कदली को मोच कहा गया है) । 


बहो २, पृ० १०८, १३५, ३।१८३, ६।५७३, देखिए-महाभाष्य १,१,१ | 
पृ० ९२ । 


बही १, पृ० ११; २, १३५; ४, पु० २८१; ७, प० ६३७, ६३९-४० । 
वही १, १० ४१; २, पृ० १३५; ३, पृ० १७४; ५, पु० ४२८। 

वही २, पृ० १३५; ६, पृ० ५१८; ७, पृ० ६३७; देखिए-महाभाष्य ४, 
३, १५५, पृ० २६६ तथा ३, १, ७९, १० १३९ (देवरक्ता किशुकाः) । 


१९० : समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


पकाश् की समिधाएँ काम में आती थीं) किपाक,' बाँस,' पृगपादप, 
बबूल,* करीर, खादिर१ (कत्ये का वक्ष), खज्ज,” पनस “(कटहल) पामाड 
बुक्ष,' चंदन,"?मंदार*(छोटा पादप), खंजन,'* अगुरु3 (शुष्क वक्ष), तिलक, 
सिदु वार,” कदम्ब"* . क्ष, तिमिर”* वादप, तमाल," कल्पवृक्ष,' नारंगी, ? 
सररू,र तालालि, * अद्भोल,' बज्जुला' “पादप, सन्‍लकि," तिनिश," कुटज* 
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है, सम० क० ५, पृ० ४3८, ४८० | 
२. वहो ५, पृ० ४७८; ६, १० ५९१; देखिए-महाभाष्य १, १, १३ 


(७ ६& :* < ०६ ९७ 


७ 
व 


१० 
११ 
१२ 


१३ 


१४, 
१५. 
१६. 
» वही ४, पृ० २५३ । 
१८. 
१९. 
२०. 
२१. 
२२. 
२३. 


१७ 


पृ० १८२। 

बढ़ी ५, पृ० ४१९, ८४८४५ । 

वही ४, पृ० ३१० । 

वही ४, पृ० ३१० । 

वही २, पृ० १३५; ४, पृ० ३१० । 

वही ८, पृ० ३१० । 

वही ४, प० ४०५: देखिए-आदि० ३०।१९ तथा महाभाष्य ५, १, २, 
पृ० २९६ । 

३, पृ० १७६ | 

वही ६, १० ५४५; देखिए-आदि० ६८०, १।८१ | 

वही ६, १० ५४५; देखिए-आदि० ४।१९७। 

वही ४, पृ० ३१० 

बही ४, प० ३१०; देखिए-आदि० ३१।६८ । 

बही २, पृ० १३५; ४ पृ० ३२५: ५ पृ० ३७८ । 

वही ५, पृ० ३७८ । 

बही २ प० १३५; ३, १७४; ५ प० ३७८; देखिए-आदि० ९१७ | 


वही २ प्‌ृ० १३५; ३, पृ० २२४; ६, पृ० ५४५; ७ प० ६९६ | 
बही ७ पृ० ६८३-६८४-६८८-६९६ । 

वही २, पृ० १०८; ८ पृ० ८७९ । 

वही २, १० १३५। 

बही २, पृ० १३४५ । 

बही २, पृ० १३५ | 


२४- बही २, पृ० १३५ | 


२५, 
२६. 


बही २, १पृ० १३५ । 
वही २, पृ० ११५ । 


२७. यही २, पृ० १३५; देखिए--आदि० ९१६ , 


आध्िक दा : १९१ 


सर्जा' और अजुना'* पादप आदि मुख्य हैं । 
बन सम्पत्ति लता 


समराइच्व कहा में निम्नलिखित लताओं का उल्लेख है जो फल-फूल, अंग- 
प्रसाधन, गृह-वन-वाटिका आदि की शोभा तथा साज-सज्जा को बढ़ाने के लिए 
उपयुक्त समझी जाती थीं । 


उन लताओं में माघवी लता, चम्पकर्र लता, ताम्बूल, नागवल्ली, 
९ ग २ 
पुन्नाग,* मुक्त लता,“ चूत लता, लवंग लता, अंगूर छता,"' सुपारी" और 
कुंकुम'? लता (केसर लता) आदि का उल्लेख है । 


१. सम० क० २, पृ० १३५० । 
२. वही २, प० १३५। 

३. वही हा पृ० ८७-८८; ४, पु० ३६० | 

४. वहों १, १० ११-४१; देखिए--महाभाष्य २, १, १, पु० २४० । 
५. वही २, पृ० ८७-८८, ९० । 

६. वही १, पृ० ११; २, पृ० ८८; ५१० ४१९; आदि० ३१।१७ | 
७. वही १, पृ० ११; आदि० ३१।१७ | 

८. वही ७, पृ० ६७९ | 

९. वही ९, पृ० ८७९; राजप्रइनोय सूत्र १, पृ० ५; ३, पृ० १८ | 
१०. वही ६, पृ० ५४७; ज्ञात घर्मकथा १, पूृ० ३, १० । 

११. वही २, पृ० ८७-८८ । 

१२. वही २, प० ८७-८८ । 

१३. वही २, पृ० ८७-८८; शातु धर्मकथा १, पृ० ३।१० । 


>न यकन जा ५ ५ पमननदुित-पछ-- ००3" यामा- ०० “मकभनामाा, पाकुकन ना. गा ०गन, 


सप्म--अध्याय 


सांस्कृतिक जीवन 


संस्कृति का जहाँ कछा, दर्शन एवं आचार के साथ सम्बन्ध है वहीं भोजन 
पान एवं वस्त्र--आभषण आदि के साथ भी है। शरीर, मन एवं आत्मा इन 
तीनों को सुमंस्कृत एवं अलंकृत कर उच्चतम जीवन-मुल्यों को प्राप्त करना ही 
सांस्कृतिक जीवन का लक्ष्य हैं।! समराइचछच कहा में प्राचीन भारत के सांस्कृतिक 
जीवन, यथा--भोजन-पान. वस्त्र-आभूषण, वाहन, खेल-कूद, उत्सव-महोत्सव 
आदि का सुविस्तृुत उल्लेख है । सुसंस्क्रत भोजन-पान तथा सुसंस्कृत जीवन की 
मही छाप हमें समराषइच्च कहा में देखने को मिलती है । 


भोजन-पान 


भोजन-पान के द्वारा झरोर को पष्टि के साथ-साथ मन और मस्तिष्क का 
भी संवर्धन होता हैं । भोजन के गृण-अवगुण के अनुसार ही लोगों के आचार- 
विचार एवं क्रिया-कलापों का निर्धारण होता हैं। परिणामत: भोजन-पान का 
प्रभाव अपने समय की संस्कृति पर पड़े बिना नहीं रहता | प्राचीन भारतीय 
संस्कृति में भोजन-पान का महत्त्व वेदिक काल से ही चछा आ रहा है।* 
छान्‍्दोग्य उपनिषद में एक स्थान पर आया है कि आहार की पवित्रता से मन 
शुद्ध रहता है तथा मन की पविन्नता से स्थिर बुद्धि उत्पन्न होतो है और स्मृति 
के प्राप्स होने पर सभी ग्रन्थियाँ मक्त हो जाती हैं । ऋग्वेद में बैठकर भोजन 
करने की बात कही गयी हैं ।* हतपथ ब्राह्मण में दिन में दो बार भोजन करने 
का उल्लेख है । भोजन-पान को महत्ता बताते हुए तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में बताया 
गया है कि भोजन से ही प्राणी उत्पन्न होते हैं और जो पैदा होता है वह भोजन 
पर ही निर्भर रहता हैं। इसलिए हसे सर्वोषधि कहा गया है।' समराइच्चल कहा 


पका» »+ व्मायाकान . ध्मानिशिग्नयाा+... चाइक-काइल्‍नाममााक नव 


१. नेमिचन्द्र शास्त्रों--आदिपुराण में प्रतिपादित भारत, पृ० १९२ | 
. ओम प्रकाश--फूड एण्ड ड़िक्‍स इन ऐंसियन्ट इण्डिया, पृ० १० । 
३. छान्दोग्य उपनिषद्‌ 9।२६।२--'आहारशुद्धौ सत्वशुद्धि सत्य ”डाघ्रवास्मृति: 
स्मृतिलरूम्ये स्श्रन्थीनां विप्रमोक्ष. । 
४. ऋग्वेद-६।२०।३ । 
दतपबव ब्राह्मण २।२२।६ । 
६. तेशिरीय उपनिषद्‌ २।२ । 


रा 


सांस्कृतिक जीथन : १९३ 


में उल्लिखित मोजन-पान को हम चार वर्गों में विभक्‍त कर सकते हैं--अज्ा- 
हार, फलाहार, पेय पदार्थ तथा मांसाहार । 


अज्लाहार---अन्नाहार का प्रयोग वेदिक काल से ही चरका आ रहा है। यह 
खाया जाता है इसलिए अन्न कहलाता है । किन्तु ऋग्वेद में इसे पितु भी कहा 
गया है, क्‍योंकि यह पौष्टिक तत्त्व प्रदान करता है ।" प्रधनोपनिषद्‌ में अन्न से 
ही सृष्टि उत्पन्न होने की बात कही गयी ह--अन्न ही प्रजापति है, उसी से 
वीर्य बनता है और उस वोर्य से ही सम्पूर्ण प्रजा उत्पन्न होती है ।* गीता से भी 
पता चलता है कि रज-थीय॑ के संयोग से ही सभो प्राणी उत्पन्न होते हैं, उसी 
से पोषित होते हैं तथा वृद्धिगत होते हैं । अतः अन्न के द्वारा ही व्यक्ति सभी 
कर्म करता है तथा पृण्य, स्वर्ग एवं मोक्षादि प्राप्त करता है | इसी ग्रन्थ में 
आगे बताया गया है कि यज्ञ से बचे हुए अन्न को खाने वाले श्रेष्ठ पुरुष सभी 
पापों से मुक्त हो जाते हैं ।* समराइच्च कहा में यद्यपि अन्न आदि के महत्त्व पर 
प्रकाश नहीं डाला गया है फिर भी कथा प्रसंग में अधोलिखित खाद्य सामग्रियों 
का उल्लेख मिलता हैं । 


चावबरू---समराइच्च कहा में दधि के साथ धान्‍्य को भी मांगलिक वस्लु 
बताया गया है ।” जिससे खाद्य पदार्थ में चावल के उपयोग का पता चलता है । 
चावल को दधि,* घृत* एवं मांस” आदि के साथ मिलाकर खाया जाता था। 
चावल का उल्लेख अथर्ववेद में यव के साथ किया गया है ।१ इसी प्रकार ब्राह्मण 
तथा उपनिषदों में चावल को भोज्य पदार्थ के रूप में स्वीकार किया गया है ।१? 


१. ऋग्वेद १।/१८७।२-- स्वादो पितो मधो पितो बयं त्वा वब्महें । अस्मा- 

कमविता भव ।' 

प्रनोपनिषद्‌ १।१।१४ । 

गीता २।१४ | 

वही ३।१३-यज्ञशिष्ठाशिन: सन्‍्तो मुच्यन्ते स्वंकिल्वियै । 

सम० क० २, पु० १५२; ६, प० ५९३ । 

बृहृदारण्य उपनिषद्‌ ६।४॥१५ । 

शांखायन आरण्यक १२॥८ । 

. वही १२।८; शतपथ ब्राह्मण-११।५।७॥५; बृह॒दारण्यक उर्पांनचद्‌ ६६४।१८ | 

अथवंवेद ८।७।२० । 

०. झतपथ ब्राह्मण-५।५।५।९; वृहदारण्यक उपनिषद्‌ ६।३॥२२: क्रान्दोश्य 
उपनिषद ३॥१४।३ ॥ 
१३ 
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अजुवेंद में इसके पाँच भेद गिनाए गये हैं जिसमें ब्रीहि को सबसे अच्छा माना 
जाता था ।" स्पष्ट है कि चावल का प्रयोग वैदिक काल से ही प्रारम्भ होता था । 
अधि कतर इसे पानी अथवा दुरध में पका कर खाया जाता था । जैन ग्रन्थ आदि- 
पुराण में तो चावल की सात जातियों का उल्लेख है, यथा--साठी,' शलि,* 
कलम, ब्रीहि,” सामा,' नीवार० और हध्यामाक ।* यहास्तिलक में भी 
बाबल की बार जातियों का उल्लेख है, यथा--दीदिवि,' हयामाक, '? शालि'' 
और कालम”* (यहाँ आदिपुराण में ककटम को कालम कहा गया है) आदि जिससे 
पता चलता है कि चावल की भिन्‍न-भिन्‍न जातियाँ थीं । 

ओभोबक----समराइच्च कहा में मोदक (एक प्रकार का मिष्ठान्न पदार्थ) का 
उल्लेख किया गया है ।३ यह घ॒ृत, अन्न, दूध और चीनी के मिश्रण से तैयार 
किया जाता था। आदिप्राण में अमृत गर्भभोदक का उल्लेख आया"* है जो 
अत्यन्त स्वादिष्ट एवं सुगन्धित पदार्थ माना जाता था। मोदक का नाम यश- 
स्तिलक में भी आया है ।५ 


पक्थवास्म---समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में पक्‍वानन का उल्लेख है ।'* यह 








ओमप्रकाश-फूड एण्ड ड्रिक्स इन ऐं सियन्ट इण्डिया, पृ० १० । 
आदिपुराण-२।८६ । 

वही ४।६० । 

वही ३।१८६। 

वही ३।१८६ | 

वही २।१८६ | 

वही २।१८६; देखिए---अभिनज्नान शाकुन्तलत  २।३५--नोवारपषष्टभाष 
भव्माकमुपहरम्तिति; रघुवंश १।५० । 

८. आदिपुराण र३।१८६; देखिए---अभिज्ञानशाकुन्तल ४।१४-द्यामाकपुष्टि 
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९. यहास्तिलक, पु० ४०१। 

१७० बही पु० ४०६ ॥ 

११. वही प० ५१५-१६ | 

१२. वही पृ० ५१५ | 

१३. सथ० क० २, पृ० १२७; ३, पु० २२९, २३१। 
१४. आदियपुराण २७१८८ । 

१५. यशस्तिखूक, पृ० ८८, उत्तर खण्ड । 

१६. सम० क० २, पु० १२४। 
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धृत और चीनी के मिश्रण से तैयार किया जाता था। यहास्तिलक में पक्‍्वान्ल 
को स्वादयुक्त बताया गया है ।' 

सकक्‍तू--सम राइच्य कहा के कथा प्रसंग में इसे भो उल्लिखित किया गया 
है ।* जौ अथवा गेहूँ को मूनकर तथा उसमें भूना हुआ चना मिलाकर पीसा 
जाता था और उसी पीसे हुए चूर्ण को सक्‍तू कहा जाता था। ऋग्वेद तथा 
तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी इसका उल्लेख है| यह पानी में मिलाकर पिण्ड के रूप 
में अथवा पतला बनाकर खाया जाता था । 
फलाहार 

समराइज्व कहा में अन्नाहार के अतिरिक्त फलाहार का भी उल्लेख हूँ । 
फल-फूल का प्रयोग अधिकतर साघु-सन्यासी करते थे तथा कभी-कभी अतिथि 
सत्कार के लिए भी फलों का प्रयोग किया जाता था। यद्यपि धमंसृत्रों में 
विभिन्न प्रकार के फलों का उल्लेख नहीं है फिर भी वेदिक कालीन आर्यों के 
भोजन-पान में फलाहार को मुख्य समझा जाता था ।" समराहइच्च कहा में निम्न- 
लिखित फलों का उल्लेस है, यथा-- 

आहकछा*-(इसका प्रयोग कच्चा तथा पका दोनों रूपों में किया जाता था), 
कदली,* कंकोल"* फल (एक प्रकार का जंगली फल था), कन्दमूल,* नारंगी," 
जम्बीर” (जिमिरिया नामक फल), पनस”* (कटहल), पुगफल"”* (सुपाड़ी जिसका 


यधस्तिलक, प० ४०२--प्रियतमा धरैरिव स्वाद माने: पक्‍याननै: । 

सम० क० ४, पृ० ३०७; देखिए -पशस्तिलक, पृ० ५१२, ५१५ | 

ऋग्वेद १०।७१।२ । 

वैत्तिरीय ब्राह्मण ३।८।१४ । 

ओमप्रकाश-फूड एण्ड ड्िक्स इन ऐंसियन्ट इण्डिया, पृ० ४२ । 

सम० क० ६, पृ० ५४६; देखिए---अष्टाध्यायी ८।४५; आपस्तम्ब धर्म- 

सूत्र १७।२०।३; आदि पुराण १५।२५२ । 

७. सम० क० ९६, पृ० ५४१; ९, पृ० ९७२; देखिए--आदिपुराण १७।१५२; 
यशस्तिलक, पृ० ५१२ । 

८. वही २, पृ० ८८ । 

९. वही ८, १० ७९९-८००; देखिए--यशस्तिलक, १० ५१२, ५१६ । 

१०. वही ४, पृ० २५७; ५, पृ० ४३१, ४३३-३४ । 

११. वही ९, पृ० ९७२; देखिए--यशस्तिलक, पृ० ९६।॥ 

१२. वही ९, ९७२; देखिए---वाटसं-आन युवान च्यांग १, १० १७७--द्ोन- 
सांय ने मी यहाँ पनस का उल्लेख फलाहार की श्रेणी में किया है) । 

१३. वही ४, पृ० ३४०; देखिए--आदि पुराण ३०।१३ | 
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प्रयोग लाना खाने के बाद मुख शुद्धि के लिए किया जाता था) और 
अंगूर आदि' | 

पेय पदार्थ 


अन्नाहार और फलाहार के अलावा कुछ पेय भी आहार के रूप में प्रयुक्त 
होते थे । समराइच्च कहा में निम्नलिखित पेय पदार्थों का उल्लेख हूं । 


इल---समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में दूध का उल्लेख है । वैदिककाल 
से ही दूध का प्रयोग होता था जिसे ऋग्वेद में क्षीर तथा पय के नाम से 
उल्लिखित किया गया है । गाय का दूध गर्म करके काम में लाया जाता था। 
गौतम, आपस्तम्ब,” बश्िष्ठः तथा बौधायन' धर्मंसन्नों में सन्धिनी गाय का दूध, 
बछड़ा होने की स्थिति में दस दिन तक गाय, भेंड और भैंस का दूध तथा 
ऊँटनी और अन्य जानवरों का दूध सर्वथा निषिड्ध बताया गया है । जैन ग्रन्थ 
आदि पुराण में भी दूध का उल्लेख क्षीर'” तथा पय”" के रूप में हुआ है जो 
पीने के काम में आता था । 


हाक्षापनिक-यह एक प्रकार का स्वास्थ्य वर्धक पेय पदार्थ था । आदि- 
पुराण में आरिष्ट १ का उल्लेख प्राप्त होता है जो द्राक्षा, गण तथा चावल आदि 
पदार्थों को सड़ा कर तेयार किया जाता था । 


१. वही ९, १० ९५८; वाटर्स--आन युवान च्वांग १, पृ० १७७-७८ । (यहाँ 
ह्नसांग ने कद्मीर में अंग्र की अधिकता बतलाई है) । 


आपस्तम्ब धमंसूत्र /५।१७।२२-२४ । 
बक्षिष्ट धमंसूत्र १४।३४-३५ । 

९. बौधायन घर्मसूत्र १५५।१५६-१५८ । 
१०. आदि पुराण २०११७, २६।४२ । 
११. वही १३१९३ । 

१२. सम० क० ९, पृ० ९५८ । 

१३. आदि पुराण ९।३७ । 


३२, सम० क० ३, पृ० १९२; ७, पृ० ६९७५ । 
३. ऋग्वेद १।१६४।७ । 

४. वही १।१५३।४, १(२१॥५, ६५२१० । 
५. वही १।/६२॥९। 

६. गौतम १७२२-२६ । 

७. 

८. 
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सदिरा--समराइच्च कह। में मदिरा पान का भी उल्लेख" है जिसका सेवन 
करने वाला व्यक्ति निन्दित चरित्र का कहा गया हैं। सुरा पान का वर्णन 
वैदिक काल से ही प्राप्त होता है। ऋग्वेद में इसका उल्लंख कई बार किया 
गया हैं । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में सुरा पान करने वालों को पापी बताया गया 
है ।* इसी ग्रन्थ में एक स्थान पर केकय के राजा अश्वपति ने कहा है कि उनके 
राज्य में मद्यपान नहीं किये जाते ।४ गौतक धर्मसत्र," आपस्तम्ब धर्मसृत्र' एवं 
मनुस्मृति” आदि ग्रन्थों में ब्राह्मणों के लिए सभी प्रकार की नशीली वस्तुओं का 
प्रयोग वर्जित कहा गया हैँ । स्मृतियों में सुरापान को महापातक बताया गया 
है ।* यात्रियों ने, यथा--सुलमान, अबूजैद,"? इब्नखुरददब" तथा 
अलमसूदी"* आदि के विवरण से पता चलता हैं कि हिन्द के लोग मदिरा पान 
को त्याज्य समझते थे । यद्यपि धामिक दृष्टि से मदिरा पान घृणित माना जाता 
था फिर भो समाज में विभिन्न वर्ग के लोग इसका सेवन करते थे । 


मांसाहार 


समराइच्च कहा में जहां हमें अन्नाहार और फलाहार का उल्लग्व है वहीं 
मांसाहार का भी उल्लेख प्राप्त होता है ।'३ यद्यपि धाभिक दृष्टिकोण से तत्का- 
लीन समाज में मांसाहार को त्याज्य माना जाता था, फिर भी समाज के उच्च 


१. मसम० क० ४. पृ० २८० (यहाँ पूर्व क्ृतकर्म दोष से सुरापान कर दुराचरण 
करने का उल्लेख है); ६, पृ० ५५४; ८, ८२७। 

ऋग्वेद १११६।७, ८।२।१२ । 

छान्दोग्य उपनिषद ५।१०॥९ । 

वही ५९५।११।॥५ । 

गौतम ध्मसत्र २२५ । 

आपस्तम्ब धमंसूत्र ।०।१७॥२१ । 

मनुस्मृति १०।९४ । 

मनु० ११।५४; याशवकक्‍ल्य० ३।२२७ । 

इलियट एण्ड डाउसन-हिस्ट्री आफ इण्डिया इज टोल्ड बाई हर औन 
हिस्टोरियन, वालम १, पृ० ७। 

१०. वही १, पृ० ८। 

११. वही १, पृ० १३। 

१२. वही १, पृ० २० । 

१३. सम० क० ४, पु० ३०२३, रे१३; ६९, ५७८, ६०२ | 
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वर्ग तक के लोग अर्थात ब्राह्मण ओर क्षत्रिय भी मांस का प्रयोग करते थे ।* 
समराइच्च कहा में एक स्थान पर नरक लोक में नारकियों को दी जाने वाल 
यातनाओं में मांस भक्षण के परिणाम स्वरूप उनके शरीर के मांस को पक्षियों 
से नोचे जाने को बात कही गयी है ।' इसस स्पष्ट होता है कि जैन विचारधारा 
में मांस भक्षण त्याज्य था। मांसाहार का प्रचलन अति प्राचीन काल से चला 
आ रहा है। ऋग्वेद में आया है कि अग्नि के लिए घोड़ों, बैलों, साड़ों, बाँझ 
गायों एवं भेड़ों की बलि दी गयी ।३ यद्यपि ऋग्वेद में गाय को रुद्रों की माता, 
वसुओं की पुत्री, आदित्यों क्री हवन एवं अमृत का केन्द्र मानकर उसकी हत्या 
करने को मनाही की गयी है; किन्तु कहीं-कहीं ब्रह्माण ग्रन्थों में गाय की बलि 
दी जाने का भी संकेत मिलता है ।४ दशतपथ ब्राह्मण में मांस को सर्वश्रेष्ठ भोजन 
बताया गया है। यश्षपि बैदिक कालीन समाज में मांस भक्षण विहित था। 
कालान्तर में धामिक दृष्टिकोण से इसके प्रति घणा का भाव बढ़ा । शतपथ 
ब्राह्मण में भी यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया है कि मांसभक्षी अगले जन्म 
में उन्हीं पशुओं ढ्ारा खाया जायगा ।* बुहृदारण्यक उपनिषद में आया है कि 
जो व्यक्ति बुद्धिमान पृत्र का इच्छूक है वह बैल या साँड़ या किसी अन्य पशु के 
मांस को चावरू एवं घृत में पकाये ।४ आपस्तम्ब धम्मसृत्र में श्राद्ध के समय मांस 


भक्षण का उल्लेख है ।' इसी प्रकार अहवलायन गद्य सूत्र में भी अतिथि के 
स्वागत के लिए मांस भक्षण का उल्लेख है ।*“ 


समराइच्च कहा में मछली,'' सूकर,' बकर।, महिष"3 और शशक"* आदि 
. सम० क० ४ पृ० ३१६, २३१८ । 
बही ८, पृू० ८५३-५५ । 
ऋग्वेद १०१५१।१४, ८।४३।११, १०॥७९।६। 
वही १०।१।१५-१६ । 
तैत्तिरी व ब्राह्मण २।९।८; शतपथ ब्राह्मण २।९१२।२१ । 
शतपथ ब्राह्मण ११।७।१॥२ । 
काणे--धर्मश्षास्त्र का इतिहास भाग १, पृ० ४२१ । 
बुहृदारब्यक उपनिषद्‌ ६।४।१८ । 
९, आपस्तम्ब धर्मसूत्र-२।७।१६।२५ । 
१०. आष्वलायन गह्ासुत्र १२।२४।२२-२६ | 
११. सम० क० ४, १० ३१३ ॥। 
१२. वही ३, पृ० ३७४ | 
१३. वही ४, पृ० ३१९। 
१४. यही ९, पु० ५१८ | 
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का मांस खाने का उल्लेख है । जीवित महिष तथा मछली को नि र्दयता पूर्वक 
भून कर तथा उसमें सोंठ, पोपल, मी्च, लवंग और हल्दी डालकर पकाया जाता 
था।' मनु ने मधुपक, यज्ञ, देव कृत्य एवं श्राद्ध में पशु हत्या की आज्ञा दी 
है ।' आगे उन्होंने यह भी लिखा है कि जब प्राणसंकट में हो तो मांस भक्षण 
से पाप नहीं लगतार जिसका याज्ञवल्क्य * ने भी किया है। एक स्थान पर तो 
मनु ने लिखा है कि मांस भक्षण, मय पान एवं मैथुन में दोष नहीं है क्योंकि ये 
स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ हैं ।। काणे के अनुसार स्मृति काल में दो प्रकार के व्यक्ति 
थे एक वे जो मांस भक्षण को वैदिक मानते थे। कितु वेद के कथानुसार यज्ञ 
आदि अवसरों पर ही पशु बलि देते थे और दूसरे ऐसे लोग थे जो त्रिना नियंत्रण 
के मांस भक्षण करते थे ।९* मनु ने सभी प्रकार की मछलियों के भक्षण को 
निकृष्ट माना है; किन्तु श्यद्ध आदि के समय रोहित, राजीव, सिंह की मुखाकृति 
वाली मछलियों की छूट दी है ।* इस प्रकार धर्म शास्त्रों में भी मांस, मछली 
खाने का उल्लेख है किन्तु यहाँ समय विशेष का ध्यान रख कर इसका उपयोग 
किया जाता था । चोनी यात्री ह्लेनसांग के अनुसार मछलो, भेंड का मांस तथा 
हिरन का मांस स्वादिष्ट समझा जाता था ।* ह॒षंचरित में भी उल्लिखित है कि 
हर्ष के सैनिकों को बकरी हिरन, चातक (चिड़िया) और खरगोश का मांस दिया 
जाता था ।* अलबरूनी के अनुसार तत्कालीन समाज में भेंड, बकरे, खरगोश, 
भैंसे, मछली, मृग, गेंडा, पानी में तथा स्थल पर रहने वाली पक्षियों में गौरैया, 
पेंडुकी तथा मोर आदि का मांस खाया जाता था ।' 


इन उपरोक्त साक्ष्यों से स्पष्ट होता है कि हरिभद्र सूरि के काल में भी मांस 
भक्षण का प्रचलन था किन्तु धामिक दृष्टिकोण से इसे उचित नहीं समझा 
जाता था। 


सम० क० ३, १० ३१३, २१०९ | 

मनु० ५१२७ तथा ४४ | 

वही ५१२७ तथा ३२ । 

याज् वल्क्य ० १।१७९ । 

याशवल्क्य ५५३ । 

पो० बी० काणे-धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ४रेरे । 
मनु० ५।१६ | 

वाटं---आन युवान च्वांग १, पु० १७८ । 

. हष॑चरित ७, पूृ० १५१ | 

०. सचाऊ---अलूवस्नीज इृष्डिया २, १० १५१ । 
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वस्त्र 


संस्कृति के अन्तर्गत भोजन पान के साथ-साथ वस्त्र एवं आभूषण का भी 
विशेष महत्व हैं। किसी भी देश के लोगों को सांस्कृतिक स्थिति का पता उसमें 
रहने वाले लोगों के वेश्घूपा स भी आका जा सकता हैँ । मोहन-जोदड़ों और 
हेडप्पा की सम्यता में तो बहुघा लोग नंगे ही रहा करते थे और यदि कुछ लोग 
कपड़े पहनते भी थे तो वह लंगौटी या छोटो घोती के रूप में। कभी-कभी 
लोग चादर भी ओढ़ लेने थे और अपने वाल फीते से बांध लेते थे ।' वैदिक 
काल से लेकर सातवीं शरी तक मिले हुए कपड़ों एवं आभूषणों का उल्लेख 
साहित्य में बरावर मिलना है और उनका अंकन भी वहुधा चित्रों में हुआ है ।* 
बहुत प्राचीन काल से गान्धार और पंजाब में लोग ठंडक के कारण सिले वस्त्र 
पहनते थे और इन मिले हुए बस्श्रों में बनानी, ईरानो और मध्येशिया का काफी 
प्रभाव देखने को मिलता है। इन प्रान्तों का उपरोक्त जातियों से अति प्राचीन 
काल से बहुत घनिष्ट सम्बन्ध था परिणामत: दोनों में सांस्कृतिक आदान-प्रदान 
का होना स्वाभाविक था । 


समराइच्च कहा के वर्णन से पता चलता है कि जहां घनी-सम्पन्न तथा राज- 
घरानों के लोग मृल्यवान एवं सुन्दर बस्त्रों को धारण करते थ वहीं गरीब लोग 
मलिन तथा फटे पुराने बस्त्रों को पहन कर किसी तरह अपना जीवन निर्वाह 
करते थे । 
वस्त्र के प्रकार 


समराइच्च कहा में निम्नलिखित प्रकार के वस्त्रों का उल्लेख है । 


बुकूल--समरा इच्च कहा में इसका उल्लेख कई बार आया हैं । यह एक 
दवेत रंग कः सुन्दर एवं कोमती वस्त्र था। इसका प्रयोग अधिकतर धनी- 
सम्पन्न तथा राजा-महाराजा ही करते थे। दुकूल का उल्लेख महाभारत में भी 
आया है जिसे मोतीचन्द्र ने रोमन लेखकों का वाहसास माना है । आगे उन्हीं के 
अनुसार यह दृकूल वृक्ष की छाल के रेशों से बनता था, बंगाल का बना दुकूल 
सफेद ओर मुलायम होता था, पौन्ड्र का नीला और चिकना तथा सुवर्ण कुड्या 
का दुकूल लछाई लिए होता यथा। इसी प्रकार मणिस्नि धोदकवान दुकूल घुटे 


मोतीचम्दर--प्राजीन भारतीय वेशभूषा, भूमिका, पु० रे । 
बही--भूमिका, पृ० २। 
वही पृ० ३। 


सम० क० ४, पु० २९७; ५, १० ४९५; ८, पु० ७९८ ! 
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हुए सूत के बनते थे ।' आचारांग सूत्र में उल्लिखित है कि दुकूल बंगाल में पैदा 
होने वाले एक विद्येष प्रकार की रुई से बनने वाला वस्त्र था ।* निशीय चार्णो में 
दुकूल को दुकछ नामक वक्ष की छाल को कूटकर इसके रेशे से बमाये जाने बाला 
वस्त्र कहा गया है ।? हृर्षणरित में दुकूल का प्रयोग उत्तरीय, अधोवस्त्र, साड़ी 
चादर आदि के रुप में किये जाने का उल्लेख है ।* आसुदेवशरण अग्रवाल के 
अनुसार सम्भवतः कूल का अर्थ देशय या आदिम भाषा में कपड़ा था, जिससे 
कोलिक दाब्द बना है | दोहरी चादर या थान के रूप में विक्रयार्थ आने के कारण 
पट्ट ठिकूल या दुकूल कहलाने लगा |" यशस्तिलक में भी दुकूल का उल्लेख 
पाया गया है; राजपुर में दुकूल और अंशुक की बैजंतियाँ (पताकाय) लगाई गयी 
थीं।' इसी ग्रन्थ में आगे बताया गया है कि राज्याभिषेक के बाद सम्राट यशोधर 
ने धवल दुकूल धारण किये ।* हम्मीर महाकाव्य में नीले रंग के दुकूल का 
उल्लेख हैं । 

इन सभी उदाहरणों से स्पष्ट होता है कि दृकूल श्वेत, नीले तथा लाल 


आदि विभिन्‍न रंगों का होता था जो मुदु, स्निग्ध तथा कोमती किस्म का कपड़ा 
समझा जाता था । 


अंशुक--समराइच्च कहा के उल्लेख से पता चलता है कि अंशुक एक प्रकार 
का महीन एवं सुन्दर रेशमी वस्त्र था ।' मोतीचन्द के अनुसार यह चन्द्र किरण 
एवं इबेत कमल के समान सफेद होता था ।"” बुनावट के अनुसार इसके कई भेद 
बताये गये हैं, यथा एकरांशुक, अध्यंधांशक, द्वयंशुक और त्रयंशुक आदि ।'' 
१. मोतीचन्द्र--प्राचीन भारतीय वेशभूषा, भूमिका, पृ० ९ | 
२. आचारांग सूत्र २५।१३-दुकूल गौड विषय विशिष्ट कार्यासिकम्‌ । 
३. निशीथ चूर्णो ७, पृ० १०-१२ दुगुल्लो रखो तरस वागो धेतु उदूखल 
कुट्टिज्जति वाणिएण तात जाव झसी भूतों ताहे कज्जति एतेषु दुगुल्लो । 
हषंचरित--१, पुृ० ३४; ३, पृ० ८५ तथा ५, पृ० १७२ । 
वासुदेवशरण अग्रवाल---हषचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ७६ । 
यशस्तिलक, पु० १९ (दुकूलांशुक ब॑जयन्ती संततिभि:) । 
यशस्तिलक, पृ० ३२३ धुत धवल् दुकूल माल्य बिलेपनालंकार: । 
दशरथ दर्मा--अलों चौहान डायनेस्टीज, पृ० २६२ में उद्घृत । 
सम० क० १, पृ० ७४ । 
१०, मोतीचन्द--श्राचीन भारतीय बेशभूषा, पृ० ५५। 
११. बही पृ० ५५ । 
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>चारांग सूत्र में अंशुक और चीनांशुक दोनों का उल्लेख मिलता है ।' वृहत्‌- 
कल्पमाप्य में दोनों को प्ृथक-पृथक गिनाया गया है।' कालिदास ने भी 
मीतांशुक3, अरुणांशुक* रक्तांशुक" तथा नीलांशुक" का उल्लेख किया है । 
हषचरित में भी एक स्थान पर मृणाल के रेशों से अंशुक की सूक्ष्मता का दिग्द- 
डॉन कराया गया हैं ।* एक अन्य स्थान पर फूल-पत्तियों और पक्षियों की आकृ- 
तियों से सुशोभित अंशुक का भी उल्लेख हुआ है ।* आदिपुराण में भी रंग-मेद 
से इसे सितांगक, रक्तांशक और नीलांशक आदि कई नामों से उल्लिखित 
किया गया है |" 

यज्ञस्तिलक में भी सफेद अंशुक, कुसुम्मांशुक या ललाई लिए हुए रंग का 
अंधक"? तथा कार्दमिकांशक अर्थात्‌ नीला या मटमैले रंग का अंशुक'' आदि का 
उल्लेग्व हैं। रंग आदि के भेद से अंशक कई प्रकार का होता था जो संभवत: 
दुकूल से निम्नकोटि का कपड़ा माना जाता था ।”* यह सुन्दर, स्निग्ध तथा 
महीन होता था । 


जोगांशुक--समराइच्च कहा में चीनांशुक नामक वस्त्र का भी उल्लेख है ।१३ 
यह एक प्रकार का पतछा एवं स्निग्ध रेशमी वस्त्र था। इसका उल्लेख अन्य जैन 
ग्रन्थों में भी किया गया है ।'  वहतकल्पभाष्य में इसकी व्याख्या कोषकार नामक 
कीड़े से अथवा चीन जनपद के बहुत पतले रेशम से बने वस्त्र से की गई है ।"५ 


आचारांग २।१४।६--अंशुयाणि वा चीणांसुयाणि वा । 
बहत्कल्पभाष्य सूत्र ४/२६९६१-- असुंग चीणंसुगें व विगलेंदी !' 
विक्रमोवंशी ३।१२--सितांशुका मंगल मात्र भूषणा । 

रघुवंश ९।४२--अरुणरागनिषोधिभिरंशकी: । 

ऋतु संहार ६।४॥२९ । 

विक्रमोव॑दी, प्‌ृ० ६० । 

हेषचरित १, पू० १०। 


(६ ७ 0८6 «&€ ७ :०:०। 


वही १, पृ० ११४--वहुविधिकुसुमशकुनिशतशोभितादूतिस्वच्छादशुकात्‌ । 
आदिपुराण १०१८१, १११३३, १२३०, १५।२३ | 

१०. यशस्तिलक-उत्तर खण्ड, १० १३--'सित पताकांशुक ।' 

११. वही पृ० १४--कुसम्भांशुक पिहित गौरीपयोधर: । 

१२. वही १० २२०--कार्दमिकांशुकाधिकृत काय परिकर: ।' 


१३. सम० क० ५, पृ० ४३८ | 
१४. आयारांग २१४।६; भगवतीसूत्र ९३३।९; निशीय चूर्जणो ७, पु० ११। 
१५. बहतकल्पभाष्य ४॥३६।६२ | 
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दक्षरथ धर्मा के अनुसार चीमांशक चीनी सिल्क को भांति जान पड़ता है।" 


अधचीनांशुक--धीनांशुक की भाँति समराइच्च ऊहा में अधंचीनांशुक का भी 
उल्लेख है ।* संभवत: यह आधा रेशम तथा आधा सत का बना होता था अथवा 
जीमांशुक के छोटे नाप का टिकडा था | 


देवदृष्य--यह एक दिव्य किस्म का वस्त्र था जिसका प्रयोग अधिकतर 
घामिक प्रवृत्ति के लोग तथा राजा-महाराजा ही करते थे |? आदिपुराण में दुष्य 
का उल्लेख है जिसके अनुसार दृष्यशाला” कपड़े की चाँदनी के लिए उपयुक्त 
समझा जाता था। वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार स्तूपके शरीर पर जो 
कीमती वस्त्र चढ़ाये जाते थे वे देवदृष्य कहलाते थे।' भगवती सूत्र में देवदृष्य 
को एक प्रकार का दैवी वस्त्र बताया गया है जिसे भगवान महावीर ने धारण 
किया था।" 


क्षौम बस्त्र--समराइच्च कहा में इसका उल्लेख कई जगह किया गया है ।* 
वैदिक साहित्य में भी इसका उल्लेख है जिसे मोतीचन्द ने अलसी की छाल से 
निर्मित बताया है | तंत्तिरीय संहिता में भी इसका उल्लेख आया है ।' आदव- 
लायन श्रौतसूत्र में क्षौम का उल्लेख दान देने के संदर्भ में हुआ है ।'" आदिपुराण 
में भी क्षौम का उल्लेख है जो अत्यधिक कीमती, मुलायम ओर सूक्ष्म होता 
था ।*” हर्बचरित से पता चलता हैँ कि आसाम के राजा भास्करवर्मन ने हर्ष 
को बहुत से क्षौम के लम्बे टुकड़े भेंट स्वरूप प्रदान किये थे।”' वासुदेवशरण 
१. राजस्थान भारती, ५--में--दशरथ शर्मा--दर्ववीं शताब्दी में आनन्द 

सुखादि की सामग्री | 
२. मम० क० २, पृ० १०० | 
३. वही ४, पृ० २९१; ९, पृ० ८९८, ९११, ९५७, ९७३ | 
४. आदिपुराण २७२४ । 
५. वासुदेवशरण अग्नवाल--ह्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ७५ । 
६. भगवती सत्र १५।१।५४१ । 
७. सम० क० ७, पृ० ६३४-३५, ६४७ । 
८. मोतीचन्द--श्राचीन भारतीय वेशभूषा, भूमिका पु० ४ । 
९. तैत्तिरीय संहिता ६।१।१॥३ । 
१०. आइवलायन औत सूत्र २।३।४।१७ | 
११. आदिपुराण १२।१७३ । 
१२० हंचरित ७, पृ० २१७ | 


२०४ : समराइ्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


अग्रवाल के अनुसार यह आसाम और बंगाल में ऊत्पन्न एक प्रकार की षास से 
निभित किया जाता था ।' काशी और पृष्ड देश क्षौम के लिए प्रसिद्ध थे ।* उप- 
रोक्त उल्लेखों से स्पष्ट होता है कि क्षौम एक प्रकार का महीन, कीमती एवं 
सुन्दर वस्त्र था जिसका प्रयोग अधिकतर धनी, सन्पन्न एवं राजधराने के रोग 
ही कर पाते थे । 

वटबात--समराइच्च कहा में पटवास का भी उल्लेख है ।? आदिपुराण में 
पटांणुक का उल्लेंख है*, जिसका अर्थ रेशमी ब्स्त्र से लगाया जा सकता है । 
पटवास और पटांशुक एक दूसरे से भिन्न थे। पटांशुक एक कीमती रेशमी वस्त्र 
था जिसका प्रयोग धनिक ही कर पाते थे; जबकि पटवास सूतो एवं सस्ते किस्म 
का वस्त्र था जिसका प्रयोग साधारण लोग भी करते थे | ह॒षंचरित में राज्यश्री 
के विवाह के समय नये रंगे हुए दुकूल बस्त्रों के बने हुए पटवितान छगे हुए थे 
और पुरे थान में से पट्टियाँ और छोटे-छोटे पट्र झाड़ कर अनेक प्रकार को सजा- 
बट के काम में लाये जा रहे थे। यहां वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार 
संभवत: पूरा थान था और पटी लम्बी पट्टियाँ थी जो झालर आदि के काम में 
लायी जा रही थी ।* इन सब उद्धरणों से स्पप्ट होता हैँ कि पटवास संभवत: 
साधारण किस्म का कपड़ा रहा होगा । 


बल्‍्कल---इसका प्रयोग अधिकतर जंगल में रहने वाली जातियां अथवा साधु 
सम्यासी ही करते थे।* छाल के वस्त्र को वल्कऊरू कहा जाता था जो बौद्ध 
भिक्षुकों को अविहित थे ।? कालिदास ने कुमारसंभव में वल्कल वस्त्र का 
उल्लेख किया है ।“ वाणभट्ट ने उत्तरीय और चादर के रूप में वल्कल के प्रयोग 
का उल्लेख किया है। हर्षचरित में उल्लिखित है कि सावित्री ने कल्पद्रुम की 
छाल से निर्मित वल्कल वस्त्र धारण किया था ।*” 


बासुदेव शरण अपग्नवाल--हर्षबरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० ७६ । 
मोतोअन्द--प्राचोन भारतीय वेशभूषा, भूमिका, पृ० ९ । 

सम० क० ७, पृ० ६४५ । 

आदिपुराण ११।४४ | 

वासुदेवशरण अग्रवाल--हषंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन पृ०, ८१ । 
सम० क० ८, पृ० ७९८ । 

मोतीचन्द--प्राचीन भारतोय वेशभूषा, पृ० ३१ | 

कुमा रसंभव, ६।९२ । 

. हषचरित १, पृ० ३४; १, पृ० १४५; कादन्‍्यरी, पृ० ३११, ३२३ | 
१०, हर्थचरित--१, पृ० १० | 
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अन्य बृस्त्र 


उस्तरीय--समराइच्च कहा में उत्तरीय को चादर के रूप में उल्लिखित 
किया गया हैं जो कमर से ऊपर ओढ़ने के प्रयोग में आता था ।'" इसे कन्धों पर 
धारण किया जाता था ।* यशस्तलक में लल्लिखित है कि मुनिकुमार युगल 
शरीर की शुश्न प्रभा के कारण ऐसे प्रतीत होते थे ज॑ंसे उन्होंने दुकूल का उत्तरीय 
ओढ़ रखा हो ।? आगे इसी ग्रन्थ में उल्लिखित है कि कुमार यशोधर के राज्या- 
भिषेक का मुहूर्त निकालने के लिए जो ज्योतिषी इकट््‌ठे हुए थे वे दुकूल के 
उत्तरोय से अपना मुंह ढके थे ।* अमरकोष में उत्तरीय को ओढने वाला वस्त्र 
बताया गया है ।" कादम्बरी और हर्षचरित में उत्तरीय का उल्लेख है। हषंचरित 
में बल्कल के भी उत्तरीय का उल्लेख मिलता है ।* इन सभी प्रमाणों से स्पष्ट 
होता है कि उत्तरीय का प्रयोग कमर से ऊपर ओढने के लिए होता था। यह 
विभिन्न किस्म का होता था । 


कस्जल“--यह भेड-बकरों के बाल से तैयार किया जाने वाला वस्त्र था 
जो ओढने के लिए प्रयुक्त होता था। कम्बल का प्राचोनतम उल्लेक अथर्ववेद में 
मिलता है ।* आदिपुराण में भी इस वस्त्र का नाम आया है।' छुंनसांग के अनु- 
सार यह भेड़, बकरों के ऊनसे निर्मित किया जाता था और मुलायम तथा सुन्दर 
होता था ।'" 


१, सम० क० ४, प० २५४ २६९; ५, पृ० ४२३, ४४४;५, पृ० ४९५; ९, 
पृ० ८६२ । 

ए० के० मजूमदार--चालुक्याज आफ गुजरात, पृ० ३५६ । 

यशस्तिलक, पृ० १५९, वपुप्रभापटल दुकूलोत्तरीयम्‌ । 

यशस्तिलक, १० ३१६ उत्तरीय दुकूलांचल विहित विम्बिना । 

अमरकोष २।६।११८ । संव्यानमुत्तरीयं च । 

हषंचरित १, पृ० ३४; ५, १० १६२; कादम्बरी पृ० ८५, ९५, १३८, 
१७४ । 


0 ली ६ (०:०० 


७, हर्षचरित १, पृ० ३४; ४, पृ० १४३ | 

८, वही ३, प० ६५६, ६६१ । 

९. अथवववेद १४।२।६६-६७ | 

१०, आदिपुराण ४७।४६ | ध् 
११, वाटर्स--आन युवानभ्यांग १, पृ० १४८ | 


२०६ समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


चेल बस्त--यह एक मोटा और मजबूत किस्म का कपड़ा होता था। 
समराइज्य कहा में वेलगृह का उल्लेख है जिससे पता चलता है कि यह एक 
मोटा तथा मजबूत कपड़ा रहा होगा जो दरो, गछीचा, तथा तम्बू आदि बनाने 
के काम में आता था । भगवती सूत्र में भी चेल का उल्लेख हैँ जिसे साधारण 
लोग अथवा साधु-सन्यासी धारण करते थे ।? 


स्तनास्छादन--समराइच्च कहा में मणि रत्नों से जटिल एक प्रकार का 
वस्त्र बताया गया है जिसका प्रयोग राजघरानों की स्त्रियाँ करतो थी ।४ 
यहाँ इसका व्यवहार वक्ष बन्धनों के रूप में किया गया हैं। वैदिक काल में आर्य 
स्त्रियाँ स्तनपट्ट धारण करती थी ।” यहां इसका व्यवहार वक्ष बन्धनी के रूप में 
किया गया है। गुप्त काल में भी उस समय के सिक्‍कों पर स्तन पट्ट धारण की 
हुई स्त्रियों के चित्र अंकित हैं ।* आदि पुराण में स्तनांशुक शब्द का उल्लेख 
मिलता है ।* सम्भवतः: यह एक रेदामी वस्त्र का टुकड़ा होता था जिसे स्त्रियाँ वक्ष 
स्थल पर सामने से लेकर पीछे पीठ की ओर बाँधती थीं। समराइच्च कहा में इसे 
मणि रत्नों से युक्त बताया गया है जो सौंदय वृद्धि के लिए जटित किये गये 
जान पड़ते हैं । 


गण्डोषधान“-.-ममराहइज्ल कहा में इसे रख कर आराम से बंठने के लिए 
प्रयुक्त समझा गया हैँ । सम्भवत: यह गोल तकिया की तरह का होता था | 


अलंगनिका ---पह एक प्रकार की लम्बी तकिया होती थी जिसका प्रयोग 
सोले समय किया जाता था । 


आभूषण 


हरिभद्र कालीन समाज के लोग विविध प्रकार के आभूषणों का प्रयोग 
करते थे। बस्त्रों के धारण करने की कला के आविष्कार के साथ-साथ आभूषणों 


सम० क० ८, पृ० ७६६ । 

वही ७, १० ६५६, ६६१ । 

भगवती सूत्र ११।१९।४१७, १५।१।५४१ | 

सम० क० २, पृ० ९५। 

मोतीचम्द-- प्राचोन भारतीय वेशभूषा, भूमिका पृ० ४ । 
बही पृ० २३। 

आदिपुराण १२।१७६, ८।८ । 

सन्० कृ० ९, पृ० ९७४ । 

बही ९, पृ० ९७४ | 
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का भी प्रयोग भारतीय सम्यता के विकास के साथ-साथ प्रारंभ हुआ।' 
समराइच्य कहा में निम्नलिखित आभषणों का उल्लेख है । 


कुष्हल--इसका उल्लेल सेमराइच्च कहा में कई स्थानों पर किया गया 
है ।* यह कान में पहना जाने वाला एक अलंकार था जिसे स्त्रो प्रुष दोनों 
घारण करते थे। कुण्डल की आकृति गोल-गोल छल्ले के समान होती थी । 
अमरकोष में इसे कान को लपेट कर पहना जाने वाला आभूषण बताया गया 
हैं ।3 इसमें गोल बाली तथा सोने की इकहरी लड़ी लगी होती थी; अजन्‍्ता 
की चित्रकला में इस तरह के कुण्डलों को चित्रित किया गया है ।* हम्मीर 
महाकाव्य में भी कुण्डल का उल्लेख है जिसका प्रयोग पुरुष किया करते थे ।* 
यणस्तिलक में आया है कि सम्राट यशोधर चन्द्रकान्त के बने कुण्डल धारण किये 
थे ।९ इसी ग्रन्थ में आगे उल्लिखित हैं कि मुनिकुमारयुगल बिना आभृुषणों के 
ही अपने कपोलों की कान्ति से ही ऐसे लगते थे मानो कानों में कुण्डल धारण 
किये हों ।४ आदिपुराण में मणि कुण्डल,“ रत्न कुण्डल", कुण्डली तथा 
मकराकृत”" कुण्डल आदि विभिन्न प्रकार के कुण्डलों का उल्लेख है जिससे स्पष्ट 
होता है कि उस समय विभिन्‍न प्रकार के कुण्डलों का प्रयोग किया जाता था | 
यहाँ कुण्डली का तात्पय छोटे आकृति के कुण्डल से लगाया जा सकता है । 


कटक--ममराइच्च कहा में कटक का उल्लेख कई बार किया गया है ।*" 
इसका प्रयोग स्त्री-पुरुष दोनों करते थे। यह हाथ में पहना जाने वाला 


१. जे० सी० सिकदार--स्टडीज हन दी भगवती सूत्र, पृु० २४१ । 

२. मम० क०--१, प१ृ० २१; २, पृ० ९६, १००, १३१: ५, पृ० ४५२; ९६, 
पृ० ५८१, ५९५; ७, पृ० ६३९, ६९८; ९, पृ० ९११॥। 

३, अमरकोप २।६।७३० । कुण्डलं कर्ण वेष्टनम । 

वासुदेवशरण अग्रवाल--हर्षचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, फलक २०, 

चित्र ७८ । 

दशरथ शर्मा--अलों चौहान डाइनेस्टोज, पु० २६३ में उद्धुत । 

यशस्तिकक---प्‌ृ ० २६७ (कुण्डलाम्यामलंकृत श्रवण) | 

वही १० १५९ (कपोलकान्ति कुण्डलित मुखमंडलूम) । 

आदिपुराण २३३।१२४, ९।१९०, १४।११ | 

९. बही ४॥१७७, १५।१८९ । 

१०. वही ३।७२ । 

११, वही १६।३३ । 

१२. सम० क० १, पृ० ३१; ७, प० ७१४-१५-१५, ७२४ | 


०९ 


आर बढ ७ 7१ ः 
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आभूषण था। कटक कदम्व (पैदल सिपाही) की व्याल्या में वासुदेवशरण 
अग्रवाल ने बताया है कि सम्मवतः कटक (कड़ा) पहनने के कारण ही उन्हें 
कटक कदम्ब कहा जाता था ।" ह्षचरित में भी कटक और केयर दोनों का 
उल्लेब आया है ।* कटक और केयर दोनों का प्रयोग स्त्री पुरुष करते थे । 
आदि पुराण में एक स्थान पर दिव्य कटक3 का उल्लेख है जिसे रत्न जटित 
कह। कहा जा सकता है । 


केयूर*-.ह_सका प्रयोग स्त्री-पुरुष दोनों करते थे। अमर कोप में अंगद 
और केयर को पर्याय बताया गया है ।" भर्तृहरि ने केयर का उल्लेख पुरुषों के 
अलंकार के रूप मे किया हैं। किन्तु इसके विपरोत यशस्तिलक में आया है कि 
विरह को स्थिति में स्त्रियां बाहु का केयर पैरों में तथा पैरों का नूपुर बाहू में 
पहन लंती हैं ।५ 


मह्िका--समराहच्च कहा में इसे अंगूलियों में पहना जाने वाला अलंकार 
बताया गया हैं ।“ मद्रिका का उल्लेख भगवती सूत्र में भी आया है।' 
यणस्तिलक में अंगूठी के लिए उमिका”? तथा अंगुलीयक”" शब्द आये हैं । हर्ष 
चरित में भो उमिला का उल्लेख है।' सम्भवत: भंवर के समान चकक्‍कर 
लगाकर बनायी गई अंगूठी को उमिका कहा गया है। त्रिशष्टिशलाका पृरुष 
चरित में भी स्त्री के आभूषण के रूप में अंगूठों का उल्लेख है । मुद्रिका का 


१. वासुदेवशरण अग्रवाल--हर्षबरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० १३१ । 

२. वही, पु० १७६ में उद्धत । 

३. आदि पुराण २९।१६७ । 

४. मम० क० १, पु० ३१: २ पृ० १००; ७, पृ० ६३८ । 

५. अशरकोष २।६।१०७ (केय रमंगदं तुल्ये) । 

६. भत्‌ हरिशतक २।१९। केयर न विभूषयन्त पृरुषं; देखिए--रघुबंश ६।६८; 
कुमारसम्भव ७।६९ | 

७. यशस्तिलूक, प० ६१७ केय्रचरणेघृतंजिरचितं हस्ते च हिजीरिकम्‌ । 

८. सप० क० २, पृ० ९६, ९८। 

९. दशरथ दर्मा--अलों चोहान डाइनेस्टीज, पृ० २६२ । 

१०. यर्शा सलक, १० ६७ (सरलोमिकाभरण:) । 

११. वही उत्तर, प० १३१ (प्रसादी करोत्यगुलीयकम) । 

१२. हर्षचरित १, प० १० (कम्युनिसितोमिका) । 


१३. ए० के० मज़्मदार--बाल॒क्पाज, आफ गुजरात १० ३५९ में उद्धत । 


सांस्कृतिक जीषन : २०९ 


प्रयोग स्त्री-पुरुष दोनों करते थे जो अपने सामर्थ्य के अनुसार सोने-बाँदी आदि 
की बनवाई जाती थी । 

करूण--समराइच्यल कहा में इसे कण्ठाभरण के साथ उल्लिखित किया 
गया है ।" प्राचीन काल में कंकण पहनने का भी प्रचलन था| भतंहरि मे इसे 
कराई का आभूषण कहा है ।* यणस्तिलूक में आया है कि यौधेय जनपद में 
कृषकों की स्त्रियाँ सोने के कंकण पहनती थी ।३ अत: स्पष्ट है कि हरिभद्र के 
काल में कंकण का प्रचलन स्त्री-पुरुष दोनों में था । 

मूपुर--समराइच्च कहा में इसे स्त्रियों के अभूषण के रूप में उल्लिखित 
किया गया है ।* यह पैर में पहना जाने वाला स्त्रियों का एक अलंकार था। 
हितोपदेश में नूपुर को पैर का आभूषण बताया गया है।' आदिपुराण में 
मणिनूपुर का उल्लेख है ।९ नूप्र को राजस्थान में मेवरी कहा जाता था ।* 
हर्ष चरित में भी नूपुर को स्त्रियों का आभूषण बताया गया है, जिसे पैर में 
धारण करती थीं । 

रमावबली--यह रगनों की बनी हुई माला होती थी जिसे राजघरानों की 
स्त्रियाँ ही धारण करती थीं ।* रत्नावलो का उल्लेख भगवती सूृत्र'? तथा 
आदि पुराण” में आया है। रत्नावली में नाना प्रकार के रत्न गुंथे जाते थे और 
मध्य में एक बड़ी मणि जटित रहती थी । 

हार---समराइच्च कहा में हार का उल्लेख कई बार किया गया है ।** यह 
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्््चिडि 


सम० क० ९, प० ५९७ (ठवेंमि एयस्स समीवे छिन्नकंकर्ण कण्ठाहरणं) । 

२. भर्तृहरिशतक २।७१ । (दानेन पाणिन तु कंकर्णन विभाति"") । 

३, यशस्तिलक पृ० १५। 

४. सम० क० २, पृ० ८२, ९५; ८, पृ० २६९; ६, पू० ४९३; ७, पृ० ६३९; 
८, पृ० ७११; ९, पृ० ९४४ | 

५, हितोपदेश २।७१ नहि चूड़ामणि: पादे नूपूरं मृध्निर्धायंते । 

६. आदिपुराण ७७२३७, १२।२२, ५१२६८, ७॥१२९ । 

७, दशरथ दर्मा--अलों चौहान डायनेस्टीज, पृ० २६२ । 

८. वासुदेव शरण अग्रवाल--हर्ष चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, १० ६१ । 

९. सम० क० ४, पृ० २५४, २८५ | 

१०. भमगवतो सूत्र ११।११।४३० । 

११. आदि पुराण १६।५० । 

१२. सम० क० २, १० ७६, ८५, ९१, ९६, १००; ३, १० २२०; ५, 

पृ० ३८०, ४५२; ६, पृ० ४९५; ७, १० ६१०-११, ६२७, ६३९, ६९८; 

९. वु० ९११। 

श्र 


२१० : समराइ्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


गले में धारण किया जाने वाला आभूषण था। कालिदास ने हार का उल्लेख 
कई रूपों में किया है, यथा हार,' हारशेखर,' हारयष्टि,' तारहार” तथा 
लम्बहार आदि । आदिपुराण में एक सौ आठ मुक्ता लड़ियों से युक्त हार का 
उल्लस् हैं ।९ 
एकाबलो--समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में इसका उल्लेख आया है ।* 
मोतियों की एक लड़ी की माला को एकावली कहा गया है जो मोतियों को घने 
रूप में गंध कर बनायी जाती थीं। अमर कोष में एकावली को मोतियों की 
इकहरी माला महा गया है । गृप्त काल में एकावली सभी आभूषणों से अधिक 
प्रिय थी । वासुदेव शरण अग्रवाल के अनुसार गुप्त कालीन शिल्प की मृतियों 
और चित्रों में इन्द्रनील की मध्य गुरिया सहित मोतियों की एकावली पायी जाती 
है। यह घने मोतियां को गूँथ कर बनायी जाती थी ।" यशस्तिलक में उज्ज्वल 
मोती को मध्य मणि के रूप में लगा कर एकावली बनाने का उल्लेख है ।* 
मणिमेखला--समराष्टटच कहा में इसका उल्लेग्व कई बार किया गया 
है ।' यह स्त्रियों का आभूषण था जिसे मेखला अर्थात कमर में पहने जाने के 
कारण मेंखला कहा जाता था। इसमें मणि-जटित रहते 4 । हपष॑ चरित में 
स्त्रियों द्वारा कटि भाग में धारण की हुई करधनी के रूप में इसका उल्लेख 
है |" भगवती सूत्र,” आदिपुराण"* तथा यशस्तिलक ५ में भो इसका उल्लेख है । 
१. ऋतुमंहार १८, २।१८: मेघदूत--उत्त रमेधच ३०; कुमार सम्भव ५।८ । 
२. ऋतुसंहार १।६ । 
३. वही १॥८ । 
४. रघुवंश "।५२ | 
५. वही ६।६० । 
६. आदिपुराण १६।५८ । 
७. मम० क० ९, पृ० ९११ । 
८. अमरकोधष २।६।१०६ । 
९. वासुदेवशरण अग्रवाल---हष चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृु० १०२। 
१०. यणस्तिलक, पृ० २८८ (तारतरलमक्ताफलाम): देखिए--अमरकोय २।६। 
१५५ । (तरलाहारमध्यगा) । 
११. सम० क० ५, पृ० ३८४; ६९, पृ० ५९७: ७, पृ० ६४४ | 
१२. वासुदेवशरण अग्रवाल--हर्ष चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० २४। 
१३. भगवती सून ९१।३२:३८० । 
१४. आदिपुराण १५२३ | 


१५. यशस्तिलक, पृ० १०० (मुखरमणिमंखलाजालबायालित पंचमा लिपि:) | 


सामाजिक स्थिति : २११ 


इन उल्लखों से स्पष्ट होता है कि मणि मेखला का प्रयोग सम्पन्न एबं 
राजधरानों की स्त्रियाँ किया करती थी । 

कटिसश्ञ--समराइच्च कहा में इसे भी आभूषणों की श्रेणी में ग्रिनाया 
गया है ।' यह मणि मेखला की तरह कमर में पहना जाने वाला अलंकार था 
जिसे अधिकतर राजपुरुष ही धारण करते थे। सम्भवतः यह स्वर्णसृत्र और 
रेशम का बना होता था । कटिसूत्र का उल्लेख आदिपुराण में भी आया है ।* 

कंठक--समराइच्च कहा में इसका उल्लेख अलंकारों की श्रणी में हुआ 
है ।* किन्तु इसको बनावट आदि का उल्लेख नहीं हैँ । यह कंठ में पहना जाने 
वाला एक अलंकार था। अदि पुराण में कंठाभरण* का उल्लेख मिलता है जो 


स्वर्ण और मणियों द्वारा तैयार किया जाता था। सम्भवतः यह स्त्री-पुरुष दोनों 
का आभूषण था | 


मुकुट--* समराइच्च कहा में हसे सिर पर बाँधने वाल अलंकार के रूप 
में प्रमुख समझा गया है, जिसे ताज कहा जाता था। इसका प्रयोग राजा- 
महाराजा, राजकुमार और राजपरिवार की स्त्रियाँ ही करती थी। अजन्ता 
की भित्ति चित्रों पर रत्न-जटित लम्बोत्तरा मुकुट, चोटीदार मुकुट, मोती की 
लड़ी से अलंकृत रुम्बोत्तरा मुकुट, कलंगेदार मुकुट आदि विभिन्‍न प्रकार 
के मुकुट अंकित किये गये हैं।' आदिपुराण में भी कई स्थानों पर मुकुट 
का उल्लेख है ।” भगवतीमूत्र से पता चलता है कि ताज का प्रयोग राजा और 
राजकुमार ही करते थे । 

खूड़ामलणि---सम रा इच्च कहा में इके मणि और रत्नों से जटिल बताया गया 
हैं ।' ह्षचरित में मालती के शरीर पर कटि प्रदेश में करधनी, गले में मक्ताहार, 
कलाई में सोने का कड़ा आदि के साथ केझों में चड़ामणि मकरिका नामक 
आभूषण का उल्लेख है ।'? यह आभूषण स्त्रियां अपने बालों को गूँथ कर उसमें 
सम० क० २, पु० १००; ४, पु० २६५; ७, पृ० ६३८, ६४४, ६५९ | 
आदि पुराण १३६९, १६२३५, १६।१९। 
सम० क्‌० ५, पृ० ३८४; ९, पृ० ५९७; ७, पृ० ६४४ | 
आदि पुराण १५।१९३ | 
सम० क० ९, पु० ९११ (यहाँ देदीप्यमान मुकुट का उल्लेख है) । 
मोतोीचन्द---श्राचोन भारतीय वेशभूषा, भूमिका, पृ० २२ । 
आदिपुराण ९४१, १०।१२६, १५॥५, १६।२३४। 
भगवती सूत्र ९॥३३।३८५, ११।११।४२८ । 
सम० क० २, १० ८५, ९६; ७, १० ६०६ | 
१०. वासुदेवशरण अग्रवाल--हव चरित एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० २४ | 
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धारण करती थी। आदिपुराण में तो बृड़ामण” और चूड़ारत्न" दोनों का 
उल्लेख अलग-अलग किया गया है। यद्यपि अलंकार की दृष्टि से दोतों समान 
समझे जाते थे; किन्तु मणि और रत्नों के जटित होने के विभेद अलग-अरूम नाम 
भिनाए गये हैं । 
अंग प्रसाधन सामग्री 

हरिभद्र कालीन समाज के लोग विभिन्‍न प्रकार के आभूषणों के साथ-साथ 
अंग प्रसाधन की विभिन्न सामग्रियों का भी प्रयोग करते थे । शरीर के विभिन्‍न 
अंगों को शुद्धि तथा उसे सुन्दरतम बनाने के लिए प्रसाधन क्रिया आवश्यक 
समझी जाती थी । समराइच्च कहा में निम्नलिखित अंग प्रसाधन की सामग्रियों 
का उल्लेख है | 

चंदन) (तिलक तथा शरीर में लपन के लिए आवश्यक समझा जाता था), 
कुंकुमराग.* अंगराग," गंधोदक,' हरिचंदन,* पद्मराग,“आलक्त,' तिलूक"? 


१. आदिपुराण १४।८, ४॥९४ | 

२. वही ११।११३, २९।१६७ । 

३. सम० क० २, पृ० ८५, ९४; ४, पृ० ३४५; ५, पु० ३७५, ४८२; ६, 
पृ० ५३३, ५४८; ७, पृ० ६३८, ६३९, ६४७; ८, पृ० ७८२; ९, पृ० 
९५७; देखिए--स्तान के बाद चंदन तिलक-पी० वी० कार्ण--धर्म- 
दास्त्र का इतिहास, भाग १ पृ० २७२; रामायण-अयोध्या काण्ड ३।१३; 
महाभारत सभा पर्व २१२८; दक्ष स्मृति २।४३; भगवतौीसूत्र ८।३३।३८३; 
आदिपुराण--(१।८५, ६।८० । 

४. वही २, पृ० ९३; ५, १० ३७९, ४७४; ७, पृ० ६३८-३९; ९, पृ० 
८६१, ८८१-८२, ९००; देखिए--यशस्तिलक पृ० ६१; आदिपुराण--- 
१२।३४, १३।१७८; वासुदेवशरण अग्रवाल-हषंचरित एक सांस्कृतिक 
अध्ययन पृ० ७६ | 

५. बही २, पृ० १३१; ९, पृ० ९००। 

६. वही ८, पृ० ७४८; ९, ९५१ | 

७. कप पृ० ४२४; ७, १० ६२८, ६९९८; ८, पृ० ७९८; ९, १० ९००, 
९११॥। है 

८. बही ७, प० ६३८ । 

९. बही ६, पृू० ५४८; ७, पृ० ६३९; देखिए--आदि पुराण ७१३३; 
यहशस्तिसूक १० १२६ (यत्रालक्तक मण्डनं विरचितम) | 

१०. वही ५, १० ४८२; ७, १० ६४०; देखिए--मालविकास्निमित्र ३।४, ४९; 


रघुबंश-१८।४४; आदिपुराण १४।६ | 
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(हरताल तथा केशर आदि द्रब्यों से तैयार किया जाता था), अंजन," लवबंग' 
(ताम्बूल में मिलाकर मुखशुद्धि के लिए प्रयोग किया जाता था), काला अगरु,*ै 
तुरुष्क,” कर्पूर,/ सहस्रपाक तेल" (शरीर की स्तिग्धता तथा चर्मरोगों का 
नाणक), अलसी का तेल,” हल्रे मिश्रित लेप” (हल्दी, तेल तथा अन्य सुगंधित 
पदार्थों को मिलाकर तैयार किया जाता था जिसके लेप से दछारीर स्निग्ध तथा 
आकर्षक लगने लरूगता था), सिन्दूर धूल," गुलाल,"" कस्त्री,** नागवलली दल," 
कुसुम माला तथा ताम्बूल"* आदि | 


१. 
२, 
३. 


१३. 


१४. 


सम० क० ६, १० ५२१; देखिए-आदिपुराण १४।९। 
वही १, पृ० १५; ६, ५३८; ८, ७७०; देखिए-रघुवंश ६५७ । 
वही ३, पृ० १७०, २१९; ९, पृ० ९७३; देखिए--यपशस्तिलक, उत्तर खंड 


पृ० २८ (कालागुरुधूम धूसरित) । 


. वही ३, प० १७० । 
. वही २, पृ० ८४; ४, पृ० २९२; ५, पृ० ४२४; ९, पृ० ८६१, ९७४; 


देखिए-यशस्तिलक, उत्तर खण्ड पृ० २८ (कर्पूर दल दंतुरित); आदिपुराण- 
३१६१ । 

वही ९, पृ० ९५७; देखिए--चरक संहिता भाग २ पृ० ८३४ | 

वही ९, पृ० ९६० । 

वही ९, पृ० ८९७ । 

वही ९, १० ८९७; देखिए-यशस्तिलक, उत्तर खण्ड पु० ५ । 


. वही ९, पृ० ८८१ । 
, वही ९, १० ८८१; देखिए-वासुदेवशरण अग्रवाल-हष॑ं भरित एक सांस्कृतिक 


अध्ययन, पृ० १७३ (यहां कस्तुरिकाकोशक का उल्लेख है) । 


वही २, १० ९१; देखिए-आदिपुराण १२।५३ (यहां आया है कि स्त्रियाँ 


बेला, चमेली, चंपक आदि विभिन्‍न प्रकार के सुगन्धित पृष्पों से बालों को 
अलंकृत करती थो) । 

वही ५, पृ० ३७९; ९, पु० ९०१; देखिए-भगवती सूत्र ११।११।४२८; 
आदिपुराण २०११८, १११३३, १६।२३४, २१९४ | 

वही २, १० ८०, ८४, ९०, १३१; ४, पृ० २९२; ५; पृ० ३६९, ३८१, 
३८३; ७, पृ० ६४७; ८, प० ७६६; ९, पृ० ९०१, ९०५, ९५८; 
देखिए-हजारी प्रसाद ढदिवेदी--आचीन भारत के करात्मक मनोबिनोद 
पृ० २३-२४ (यहां हजारी प्रसाद ढिवेदी के अनुसार आय॑ छोग भारतवर्ष 
में आने के पूर्व तास्यूल सता से परिचित न थे और न तो उसके उपयोग 
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अंग प्रसाधन के उपकरणों का प्रचलन अति प्राचीन काल से हो चरूा आ 
रहा है। श्रीमद्भागवत पुराण में शरीर पर कुंकुम, अंगराग, चंदन आदि के 
लेप करने का उल्लेग्व है ।" बुढ्ध कालीन समाज में भी कस्तूरी, चंदन, अगरु 
तथा कैसर का प्रयोग किया जाता था ।* वात्स्यायन कामसत्र में सुगन्धित तेल 
के साथ-साथ चंदन लेप का विद्योप महत्त्व बताया गया है ।? बिकास की गति के 
साथ ही हरिभद्र के काल में भी साममन्‍्तवादी सामाजिक व्यवस्था की पृष्ठभूमि 
में अंगप्रमाधन को सामग्रियों का अधिक उपयोग देखने को मिलता है । 


मनोरंजन के साधन 


जोवन के सर्वांगीण विकास के लिए मनोरंजन एक आवद्यक तत्त्व है | 
मनोरंजन से चित्त की प्रसन्नता के साथ-साथ नवीन स्फूरति एवं नयो चेतना की 
उपलब्धि होती हैं। हरिभद्र के काल में लोग बिविध प्रकार से अपना मनोरंजन 
किया करते थे। समराइच्च कहा में कलात्मक मनोविनोंद, क्रीडा एवं अन्य खेल- 
कूद तथा उत्सव-महोत्सव एवं गोष्ठियों के आयोजन का उल्लेग हैँ । 


कलात्मक मनोविनोद 

नाटक---समराइच्च कहा में अनेक स्थलों पर नाट्य-कला का उल्लेख हूँ ।' 
नाटक खेलने के लिए अलग से नाटय-शालाएँ होती थी, जहां उसके पात्र संगीत 
वाद्य एवं नृत्य के साथ नाव्य-कला का प्रदर्शन करते थे । राजा, महाराजा तथा 
सामन्‍्तों के अन्तःपुर में अलग से नाट्य छालायें होती थी जहाँ स्त्रियाँ अपना 
मनोरंजन करतो थी । नाट्य कला का उल्लेख वेदिक काल से प्राप्त होता हैं । 


को ही जानते थे । आरयों ने ताम्बूल पत्र का प्रयोग नाग जातियों से ग्रहण 
किया, इसो प्रसंग के आधार पर वे नागबल्‍लो शब्द की उत्पत्ति मानते हैं); 
शिव शेखर मिश्र-मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० २५१ (यहाँ 
शिवशेखर मिश्र के अनुसार भारत में २००० वर्ष पूर्व इस नागवलली का 
सेवन जावा, सुमात्रा, आदि दक्षिणी सामुद्रिक टापुओं से प्रारम्भ हुआ । कुछ 
ही समय पद्चचात्‌ धीरे-धोरे सम्पूर्ण भारत को सभी जातियों में इसका 
प्रचलन हो गया और इस ताम्बूल के उपयोग को सर्वश्रेष्ठ समझा जाने 
लगा); कामसूत्र १४।॥४।१६; मानसोल्लास ३।४०।९६१ | 

१. श्रीमद्भागवत प्राण १०१६०।२३ । 

२. शिवशेखर मिश्र--मानसोल्लस एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० २६६ । 

३. यही प० २६६ । 

४. सम० क०७ १, पृ० १६; ४, पृ० २०९; ९, पृ० ८६५, ९५४, ९७३ | 


सांस्कृतिक जीषन : २१५ 


नात्य शास्त्र के उल्लेख से पता चलता है कि नाटक का सृजन करते समय ब्रह्मा 
ने यजुर्वेद से हो अभिनय को ग्रहण किया था ।" वाजसनेयि संहिता में शैलषा 
नामक अभिनेता का उल्लेख है,' जिससे स्पष्ट होता है कि उत्तर वैदिक काल में 
नाट्यकला का प्रदर्शन किया जाने लगा था! कामसूत्र में भी नाटक और उसकी 
कहानी का उल्लेख हैँ जिससे स्पष्ट होता है कि उस समय के लोग नाट्यकला 
से परिचित थे ।) जैन ग्रन्थ आदि पुराण में उल्लिखित है कि ऋषभदेव के मनो- 
रंजन हेतु इन्द्र आदि देवों ने अनेक प्रकार के नाटकों का प्रर्शन किया था । 


छम्द'--सं गीत वाद्य की तरह समराइच्च कहा के अनुसार छन्द रचना द्वारा 
भी मनोबिनोद किया जाता था । कामसूत्र में नाटक, आख्यायिका आदि के साथ 
छन्‍्द ज्ञान को कलाओं के अन्तगंत गिनाया गया है ।९ 


मृत्य--समराहच्च कहा में संगीत कला के अन्तर्गत नृत्य कला को भी 
महत्त्वपूर्ण रथान दिया गया है । नृत्य-गीत और वाद्य की लय, ताल तथा ध्वनि 
के आधार पर किया जाता था ।* 

विना गीत और वाघद्य के नृत्य का अस्तित्व ही नहीं समझा जाता था । 
विवाह अथवा किसी अन्य उत्सव, महोत्सव आदि के समय वेद्यायें नृत्य करा 
का प्रदर्शन करती थी ।* नृत्य-क' का प्राचीनतम उल्लेख हमें ऋग्वेदिक काल 
मे प्राप्त होता है। उस काल में औरतें नृत्य कला का प्रदर्शन करती थी ।* 
श्रीमद्भागवत पुराण में भी नृत्य कला का उल्लेख है । गोपियों के साथ भगवान्‌ 
कृष्ण रास छीला के समय नृत्य करते हुए दिखाये गये हैं '? कामसूत्र में भी 


१. नातग्ययास्त्र ै१७। 

२. वाजमनेथि संहिता ३०।६ । 

३. एच० सी० चकलादर-सोशल लाइफ इन ऐंसियन्ट इण्डिया-स्टडीज इन 
कामसूत्र, पृ० १६४ । 

४. आदि पुराण १४।९७, ३७।५९ । 
सम० क० १, पृ० १६ । 

६. एच० सी० चकलादर-मोशल लाइफ इन ऐंसियन्ट इण्डिया-स्टडीज इन 
कामसूत्र, पृू० १६५ । 

७. सम० क० (६, पृ० १६, २२, ७१; ४, पृ० ३०९; ६, १० ५७२-कहूँगीय 
बाइंयेण विणा नक्चामि । कुमारेहि भणियं । अम्हें गीय वाइयं करेमो । 

८. सम० क० ६, १० ५४७; ७, पृ० ६३३-३४; ८, प० ७६६ । 

९. पुरुषोत्तल लाल भागंव-इण्डिया इन दी वैदिक एज, पू० २५० । 

१०. श्रीमद्भागवत पुराण--१०।१८।१३ । 


२१६ : समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


विविध कलाओं के अन्तर्गत नृत्य कला का भी उल्लेख है ।' मानसोल्लास में 
उत्सव, जय, हर्ष, काम, त्याग, बिलास, बिबाद तथा परीक्षा इन आठ अबसरों 
पर नृत्य कराने का उल्लेख हूँ ।* इसी ग्रन्थ से ज्ञात होता है कि नृत्य में अपांग, 
अंग तथा प्रत्यंग आदि का प्रयोग होता था ।? आदि पुराण में भी विभिन्न प्रकार 
के उत्सव एवं महोत्सवों पर नृत्य कला के आयोजन का उल्लेख हे ।“ इन 
उल्लेन्वों से स्पष्ट होता है कि पूर्व-मध्य कारू में मनो रंजन के माघनों के अन्तर्गत 
नृत्यकला को एक आवश्यक अंग समझा जाता था । 


गीत ”---यह सर्व साधारण से लेकर धनी-सम्पन्न तथा राजपरिवार वालों के 
मनोविनोद का एक साधन था | जन्मोत्सव, विवाहोत्सव, वसंतोत्सव आदि के 
समय वाद्य गोंष्ठी, नाट्य प्रदर्शन आदि के साथ संगीत का भी आयोजन किया 
जाता था। संगीत कला का प्राचोनतम उल्लेख हमें वेदिक काल से प्राप्त होता 
है। आर्य लोगों के मनोविनोद के साधनों में संगीत को अत्यधिक महत्व दिया 
जाता था । इसका प्रदर्शन वाद्य यन्त्रों तथा विना वाद्य यन्त्रों के साथ भी किया 
जाता था ।१ कामसत्र में भो संगीत करा का उल्लेख हैं ।* आदिपुराण में तो 
संगीत कला को मनोविनोंद का अभिन्‍न अंग माना गया है।“ मानसोल्लास में 
स्वर, ताल एवं पदबन्ध आदि में प्रवीण गायक को अति उत्तम बताया गया है ।' 
इसी ग्रन्थ में संगीत कला का विस्तृत विवरण देते हुए सोमेश्वर ने गीत बिनोद 
के अन्तगंत गायकों के भेद, गाने का नियम तथा अनेक प्रकार के रागों का बर्णन 
किया है । ० 


बार कला--नृत्य और गान में वाद्य कला का महत्वपूर्ण योग रहता है | 





१. एच० सो० चकलादर-सोशलू लाइफ इन शेंसियल्ट इंडिया-स्टडीज इन 
कामसजञ्ञ, पृ० १६५ | 

शिवशेखर मिश्र-मानसोल्लास एक सास्कृतिक अध्ययन , पृ० ४३१ । 

वही १० ४३३ । 

आदिपु राण १२१८८, १४।१९२ । 

सम० क० है, पृ० २२, ७१; ४, पृ० ३०९; ५, पृ० ३७३ | 

पुरुषोसम लाल भागव--इंडिया इन दी वेदिक एज, पृ० २४९ । 

एच० सी० चकरादर---सोसल लाइफ इन ऐंसियम्ट इंडिया-स्टडीज इन 
कामसूभ, पृु० १६५ । 

८. आविपुराण ४५१८३ । 

९. सानसोल्छास ४॥१६।१७९०-९६ । 

१०. शिवशेखर मिश्च--मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन, पु० ४रैड। 
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सांस्कृतिक जीवन : २१७ 


समराइच्च कहा में वीणा', शृद्भ, भेरी३, तुूर्य*, (तुरही), शंख", घंटा, 
ढोल*, मृदंग“, झाल'* और पटह"” (ढोल और मृदंग की तरह का वाद्य यंत्र) 
आदि कई प्रकार के वाद्यों का उल्लेख है। कभी-कभी वीणा वादन का अलग से 
आयोजन किया जाता था ।'' ऋग्वेद में वाण नामक वाद्य का उल्लेख है ।"९ 
तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी वीणा वादन का उल्लेख है ।*३ मेचदूत में तो यक्ष की 
पत्नी वीणा बजा-बजा कर पति के गुणों का गान करती है ।** कामसूत्र में भी 
विभिन्न कराओं के अन्तर्गत वाद्य कला का विशिष्ट स्थान है ।१५ मानसोल्लास में 
उल्लिखित है कि वाद्य से पूर्ण नृत्य तथा संगीत की शोभा बढ़ जाती है और 
इसी कारण नृत्य तथा संगीत में बाद्य को प्रधानता रहती है ।"* इस ग्रन्थ में पटह, 
हुटका, ढक्‍का तथा धडस इन चार प्रकार के वाद्यों का वर्णन है ।** सोमेहवर ने 
बादन कला में भी ताल को विशेष महत्व दिया है ।*“ 


१. सम० क० १, पृ० १०, ७१; २, पृ० ८२; ५, पृ० ३२७५-७६, ३८२; ९, 
पु० ५४९; ९, पृ० ८९५ । 

२. वही ७, पु० ६०६; ९, पृ० ८९७ | 

३. वही ७, पृ० ६४४; ९, पृ० ८९७ | 


४. वही १, पु० १०; ४, पु० ३४०; ७, पृ० ६३३-३४, ६२६, ६४५, ६००; 
८, पृू० ६५१, ७६६, ७७१, ७८८; ९, पृ० ८९७, १३४ । 

५. वही ३, पृ० २११; ७, पृ० ६३४; ९, ९३८ | 

६. वही ३, पु० २३६; ६, पृ० ५३२; ७, पृ० ६४४। 

9. बही १, पृ० १०। 

८. वही १, पृ० १०; ४, पृ० ३०९ | 

९, वहो १, प० १० । 


१०. वही ६, १० ५३१; ७, प० ६९९, ७०३ | 

११. सम० क० १, १० ७२; २, पृ० ८२; देखिए आदि० १४॥१९२ । 

१२. ऋग्वेद १।८५।१० | 

१३. तैत्तिरीय ब्राह्मण २।४।१४ | 

१४. मेघदूत--उत्तरमंघ--२६ । 

१५, एच० सी० चकलादर---सोसल लाइफ इन एऐसियन्ट इंडिया--स्टडीज इन 
कामसूत्र, पृ० १६९५ | 

१६. मानसोललास---४।१७।२४७० : 

१७. वही ४।१७२४७३-७७ । 

१८. वही ४॥१७।२७३०-३१ । 


२१८ : समराश्ज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


खित्रकका--समराइज्व कहा में चित्रकला का भी उल्लेख है। छोगों के 
हुृदयगत भाव रंग एवं तूलछिका के साथ चित्रयद्धिका पर चित्र के रुप में प्रस्तुत 
दिलाई पड़ते हैं।" अर्थात्‌ चित्रकार अपनी हृदयगत भावनाओं को अपनी अनुपम 
वित्रकला में परिणत कर देने को क्षमता रखता था । कहीं गन्धवों के चित्र स्वर 
एवं धंगीत म॒द्रा में दृष्टिगत होते हैं', तो कहों विद्याघरी, चक्रवाक तथा मधुकर 
आदि के चित्र? कला के अनुपम उदाहरण स्वरूप दृष्टिगत होते हैं। समराइज्य 
कहा में कही वानमंतर तथा मगर के जोीते-जागते चित्र तो कहीं नारी के आक- 
पक चित्र चित्रपट्ट पर अंकित मिलते हैं ।” चित्रकला के अंकन में रंग*, तूलिका* 
तथा चित्र पट्टिका” की अत्यधिक आवश्यकता समझी जातो थी | समराइच्च कहा 
में चित्रकला के प्रदर्शन के लिए चित्र जालाओं का भी उल्लेख है,' जहाँ चित्र- 
कार अपनी कलात्मक रचना का प्रदर्शन किया करते थे । आदि पुराण में ऋषभ- 
देव के मनोरंजनाथं चित्रगोष्ठी के आयोजन का उल्लेख है", जिसमें विभिन्‍न 
प्रकार की चित्रकाशिता का प्रदर्शन किया गया था । 


क्रोड़ा एवं अन्य खेलकूद 


कम्तुक क्रोडा---सम राइलच कहा में मनोबिनोद के साधनों में कंदक क्रीडा का 
भो उल्लेख है।' राज परिवारों के अन्तःपर को स्त्रियों द्वारा कंदुक क्रीड़ा 
करन को बात कही गई हैं । आदिपुराण में जयकुमार ने अपने अतिथियों के 
सम्मान में कन्दुक क्रोड़ा का आयोजन किया था ।"** 


सम० क० ८, पू० ७४९०-५०; ९, पृ० ८६५ | 
वही ८, पृ० ७५७ | 

वही २, पृ० ९२। 

वही ७, पृ० ६१०-११, ६२० । 

वही ८, पृ ७३९-४०, ७४३ । 

वही २, पृ० ८९; ९, पू७ ८६३ । 
बही २. पृ० ८९; ९, पृ० ८६३ । 
वही ८, पू० ७३५३-५४, ७५६ | 

वही ४, पृ० ३०९; ७, पृ० ६२५ | 
१०. आदिप्राण १४।१९२ | 

११. सम० क6 १, पृ० २२; २, पृ० ८२ । 


१२. आदिपुराण ४५१८३ (नृत्यगोत सुखालायै्बाजादिभिः। वनवापी सरः 
क्रीडाकन्दुकादिविनोदने 
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सांस्कृतिक जीवन : २१९ 


जलाकीड़ा नदियों तथा घर की बावड़ियों में स्नान आदि के साथ-साथ 
स्‍्त्री-पुरुष जरू क्रीडा द्वारा अपना मनोरंजन किया करते थे। आदि पुराण में भी 
जरू क्रीडा का उल्लख हैं।' यहाँ कुमार ऋषभदेव मनोरंजन के लिए देव कुमारों 
के साथ जल क्रीड़ा करते हुए दिखाये गये हैं ।। मानसोल्लास में उल्लिखित हूँ 
कि ग्रीष्म ऋतु में सूर्य के अत्यन्त तोनश्न होने पर प्रचण्ड धूप में राजा जल क्रीड़ा 
करता था ।* राजा यह जलक्रीड़ा नदो, पृष्करिणी अथवा कण्ठतक के निर्मल 
जल पूर्ण सोपान युक्त जलाशय में करता था |” जलक्री ड़ा का स्थल प्राकार द्वारा 
चारों तरफ से घिरा रहता था ।" मानसोल्लास में राजा का तरुणियों के साथ जल 
क्रीडा करने का उल्लेख है ।* श्रीमदभागवत पुराण में श्री कृष्ण गोपियों के 
साथ जल क्रीड़ा करते हुए दिखाये गये हैं ।“ कामसत्र में जलक्रीडा को ग्रोष्मकाल 
की क्रीड़ा कहा गया है ।' इसी प्रकार रघुवंश*? तथा किराताजुनीय'' में भी 
जलक्रीड़ा का उल्लेख है । मुख्यतया यह क्रीड़ा ग्रीष्म ऋतु में की जाती थी । 


अभ्य क्रोड़ायें--समराइच्च कहा में कन्दुक की भांति सूत्न क्रीड़ा"* (दोनों 
हाथों में रससो पकड़ कर दौड़ते हुए उसे फाँदना), वर्तक्रीड़ा' (घर अथवा महल 
के बतंनी पर खेला जाता था), वाह्मक्रीड़ा'” (बाहर वागीचों एवं उद्यानों में), 
नलिका क्रीड़ा।" (जल में स्नान करते समय कमल नाल से किया गया खिलवाड़), 


१. सम० क० २, १० ८२; ९, पृ० ८६९५ | 

२. आदि पुराण १८४॥२०४, ८।२३-२५ । 

३. वही १४॥२०४-६ | 

४. मानसील्लास ५॥५।२४१-४४ । 

५. वही ५।५।२४५ । 

६, वही ५॥१५॥२४६-४९ | 

७, वही ५।५५॥२० ०-५२ । 

८, श्रीमद्भागवत प्राण १०।६५॥२० तथा १०।६९।२७ । 

९, शिवशेखर मिश्र--मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन पृ० ४६४ में 


उद्धत । 
१०, रघवंश १६।६१-६७ | 
११, किराताजुनीय ८।३०॥५३ । 
१२, सम० क० ७, पृ० ६३४-३५ । 
१३, वही ७, पृ० ६३४-३२५ । 
१४, वही ७, पु० ६३४-३५ | 
१५, वही ७, पृ० ६३४-३५। 


२२० : समराइच्यवकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


पक्षियों के साथ क्रीडा", छत पर घूमना', आभूषणादि पहनना, पत्रच्छेदन 
क्रीडा" (विभिन्न प्रकार के व॒क्षों के सुन्दर पत्तों में छेदन) आदि क्रीड़ाओं का 


उल्लेंल है। ये सभी मनो-विनोद राज परिवार की स्त्रियों द्वारा सम्पन्न किये 
जाते थे । 


बाह्याली क्रोड़ा"---राजा-महाराजा तथा सामंत लोग घोड़े पर चढ़कर 
वाद्याली क्रीडा किया करते थे । वाह्याली राज प्रासाद से बाहर का वह मैदान 
होता था जहाँ राज'-महाराजा आदि बैठकर अश्व एवं गज की दौड़ देखा करते 
थे। आदि पुराण में भी वाह्यालो क्रीड़ा का उल्लेख है +* मानसोल्लास से ज्ञात 
होता है कि वाह्याली प्रायः सौ धनुष लम्बो और साठ धनुष चौड़ी बनायी जाती 
थी । उसके मैदान से मिट्टी, पत्थर तथा कंकड़ आदि को हटा कर समतऊू बना 
दिया जाता था ॥ यहू पूर्व दिशा को ओर ऊँची होती थी तथा इसमें दो विशाल 
द्वार होते थे। इनके आगे दो विशाल तोरण पूर्व दिशा की ओर मुंह करके बनाये 
जाते थे। वाह्याल्नो के दक्षिण ओर मध्य भाग में ऊँचा एवं सुन्दर आलोक 
मन्दिर बनाया जाता था । यह ऊँचा होता था तथा इसके चारो ओर गहरी खाईं 
बनी होती थी | यह अनेक प्रकार के रत्नों एवं सुबर्ण आदि से जटित होती थी | 
परिखा पर फरूक द्वारा पूर्ण मार्ग बनाया जाता था । इसी प्रकार दक्षिण भाग के 
समीप ही कुछ पीछे परिखा से पूर्ण ऊंचा चित्रों से युक्त भित्ति वाला, सुरम्य, विशाल, 
आठ स्तम्भों से पूर्ण, स्थल, हाथियों के वक्षस्थल की ऊँचाई के बराबर पूर्व के 
द्वार के समीप उत्तर दिशा की ओर एक अन्य मण्डप बनाया जाता था ।* 
वाह्यालो में दौड़ के लिए जो अश्व उपस्थित किये जाते थे उनकी ग्रीवा में कुंकुम 
का लेप किया जाता था और उन्हें विभिन्न प्रकार के वस्त्राभूषणों से सज्जित 
किया ज्ञाता था। इस प्रकार अत्यन्त चतुर अध्वारोही दो भागों में आठ-आठ 
की संख्या में विभक्त हो जाते थे ।४ इन उल्लखों से स्पष्ट होता है कि वाह्मयाली 
क्रीडा राजपुरुषों का एक प्रमुख मनोरंजन था । 


न्‍>अकानपपमनानआन्+् का मारूकन«-३ न. 





सम० क० २, प० ८२ ॥ 

बहा २, पृ० ८२। 

बही २, पृ० ८१-८२ । 

बही २, पृ० ८२। 

वही १, पृ० १६; ८, पृ० ८४५ । 
आदिपुराण ३७४७ । 
मानसोल्छास ४॥३।५४७ से ५६२ । 
बही ४।४।४९० । 
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सामाजिक स्थिति : २२१ 


अआखेटड--समराइज्च कहा में राजा-महराजाओं द्वारा मनोरंजन के लिए 
आखेट का उल्लेख किया गया है।' वन, पव॑त, नदियों के तट, सरोवर के तट 
एवं गुफा आदि स्थान आखेट के लिए प्रयुक्त होते थे । बेदिक काल में आखेट को 
मनोरंजन का एक प्रमुख साधन माना जाता था । लोग धनुष-बाण से शोर, कुत्ता 
एवं जंगली सुअर आदि का शिकार करते थे ।* कामसूत्र में भी आखेट क्रोड़ा को 
मनोविनोद का एक साधन बताया गया है ।२ रघुवंश में भी राजा दशरथ द्वारा 
आखेट क्रिया का उल्लेख है ।* मानसोल्लास में एकतीस प्रकार की मृगया का 
उल्लेख है ।” यहां कहा गया है कि पर्वत, गह्दर तथा कन्दराओं से युक्त, कन्टकों 
से पूर्ण, अधिक पाषाणों से भरे हुए दुर्गम मार्गों से युक्त, चलने में कष्टप्रद, 
अन्घकारपूर्ण, व्याप्न, गज तथा सर्प आदि से पूर्ण बन में राजा को मृगया के लिए 
नहीं जाना चाहिए ।* इसके अतिरिक्त जो बन पूर्ण रूप से सुरक्षित हो, एक 
योजन विस्तृत हो, जन कोलाहल से शून्‍्य हो, मृगों से पूर्ण तथा समान भूभाग 
वाला हो ऐसे अरण्य की रक्षा करना राजा का परम कत्तंग्य बताया गया है ।* 
राजा को चाहिए कि वह अपने नगर के समीप में स्थिति अरण्य में हो मृगया के 
लिए जाये ।८ इस प्रकार प्राचीन भारत में अन्य क्रीड़ाओं के साथ-साथ आखेट 
को भी मनोरंजन के साधन में गिना जाता था। 


चत-क्रोड़ा--समराइच्च कहा में अनेक स्थानों पर दूत क्रीड़ा का उल्लेख 
है*, जो तत्कालीन लोगों के लिए मनोरंजन का एक साधन समझा जाता था। 
इस क्रीड़ा के अच्छे ज्ञाता को य्॒ताचार्य कहा जाता था ।*? ऋग्वेद में एक स्थान 
पर अक्ष अथवा पाश (दूत) क्रीडा का उल्लेख है ।** महाभारत में इसी क्रीड़ा के 


१, सम० क० ३, पृ० १७३; ४, पृ० ३२५; देखिए---आदिपुराण ५।१२८ । 
२, प्रुषोत्तम लाल भार्गव--इंडिया इन दी वेदिक एज, पु० २५० । 
३. एच० सी० चकलादर--सोशलू लाइफ इन ऐंसियन्ट इंडिया--स्टडीज इन 
कामसूत्र, पृ० १७१ । 
रघुबंद ९।४९-५० | 
मानसोल्लास ४॥१५।१४४६-५० । 
बही ४॥१५।१४३३-२५ । 
' वही ४॥१५।१४४२-४३ । 
वही ४॥१५।१४५१-५२ । 
सम० क० ४, १० रड४३-४४, २५४, २५६ | 
१०, वही २, १० १८३! 
११. ऋग्वेद १०।३४।८ | 
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२२२ : समराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


फलस्वरूप पाण्डवों को निर्वासित जीवन ब्यतीत करना पड़ा ।' सनु ने छूत क्रीडा 
को राजा के लिए निषिड्ध कर्म कहा है ।' याज्वल्वय ने निर्जीव पासादि से खेली 
जाने वाली क्रीड़ा को यत कहा है और उस यूत के द्वारा जीते हुए धन में राजा 
का भी भाग बताया गया है |? वात्स्यायन कामसूृत्र में चूत फलक का उल्लेख 
है पु निशोथचर्णी में थूत के खिलाड़ियों को चूतकार कहा गया है | दद्कुमार 
चरित में भी इसके उल्लेख मिलते हैं।* इन उल्लेखों से मनोबविनोद के साधनों में 
झूत क्रीडा का प्रचलन स्पष्ट होता हैं। जनसाधारण से लरंकर राजघराने तक के 
लोग इस क्रीड़ा द्वारा यदा कदा अपना मनोविनोंद करते थे। मानसोल्लास में 
अक्ष अथवा पाशक क्रीड़ा के उल्लेख में बताया गया हैं कि इस क्रीड़ा में बीस 
अंगुल के विस्तार का श्रेष्ठ दास लकड़ी का फलक बनाया जाता था*। इसमें चार 
अंगुल विस्तार के तथा नौ अंगुर दीर्घ चौबीस गृह बनाये जाते थे और दो 
पदकों से सुशोभित दो वृत्ताकार पंक्तियाँ बनायी जाती थी जिसमें एक अंगुरू 


का अन्तर रहता था ।“ मानसोल्लास में थूत क्रीड़ा का विस्तृत वर्णन मिलता है 
जिससे इस क्रीड़ा के विशेष प्रचकछन का आभास होता हूँ । 


उत्सव-महोत्सव--समराइच्च कह। में विशेष पर्वों पर आयोजित विविध 
प्रकार के उत्सव एवं महोत्सवों का भी उल्लेख प्राप्त होता है । 

कातिक पणिसा-सहोत्सब--समराइच्च कहा में इसे स्त्रियों का उत्मव बताया 
गया हैं। इस अवसर पर पृरुषों को नगर से बाहर कर दिया जाता था। पूरी 
रात स्त्रियाँ आपस में संगीत, नृत्य एवं वाद्य आदि के द्वारा यह महोत्सव सम्पन्न 
करती थीं।'* रामायण में भी कातिक पूणिमा एक पवित्र तिथि मानी गयी है ।* 

जगदीद चन्द्र जैन ने इसे कौमुदी महोत्सव कहा है", जिसमें सर्व प्रथम सूर्यास्त के 

महाभा रत-सभापवं । 
मनु० *।२२१। 
याज्ञु० २।२०४ । 


शिवशेख र मिश्र--मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन, १० ४९७-९८ में 

उद्धृत । 

निशीथचूर्णी ३, पृ० २२७, ३८०; २, पु ० २६२ । 

दश्कुमार चरित १० २०९; देखिए--कादम्बरी पृ० ८१ । 

मानसोल्लास ५।१३।॥७० १ । 

वही ५११३, ७०२-३ | 

सम० क० ९, पु० ९५४। 

०. पी० बी० काणे--हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र बालूम ५, पार्ट १, पु० २८५ 
में उद्धृत । 

११. जगदील चन्द्र जैन--जैनागम साहित्य में भारतीय समाज पु० ३६१। 
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सांस्कृतिक जीवन : २१३ 


पद्चात्‌ स्त्री-पुरुष किसी उद्यान में जाकर अनेक प्रकार की केलि-क्रीड़ाओं द्वारा 
रात व्यतीत करते थे ।" किन्तु समराइच्च कहा में इसे कौमुदी महोत्सव से भिन्न 
बताया गया है । 

कोमबो-महोत्लव--समराइच्च कहा में अनेक स्थानों पर कौमुदी महोत्सव 
का उल्लेख है। यह महोत्सव शरद पूणिमा के दिन सम्पन्न किया जाता था ।* 
काणे के अनुसार आश्विन मास के क्रृष्ण पक्ष की चतुर्दशी के दिन 
कौमुदी महोत्सव मनाया जाता था ।* भविष्योत्तर पुराण में कौमुदी शब्द की 
व्याख्या में कु (पृथ्वी) मुदी (हुं) बताया गया हैं जिसका तात्पर्य पृथ्वो पर 
लोगों द्वारा हर्ष अथवा आनन्द मनाये जाने से है ।' कामसूत्र में इसे देश व्यापी 
महोत्सव के रूप में उल्लिखित किया गया है | हुं की प्रियदर्शिका में सी इस 
महोत्सव को उल्लेख प्राप्त होता हैं ।* इस अवसर पर स्त्रो, पुरुष तथा बच्च 
सुन्दर वस्त्र एवं आभूषण आदि धारण कर उद्यानों, कुंजों तथा लतागुहों में 
जाकर नृत्य, गान आदि के द्वारा आनन्द मनाते थे । 


अश्मो चन्रमहोत्सव*--यह महोत्सव चैत्र मास के शुकलपक्ष की अष्टमी 
को सम्पन्न किया जाता था। उस दिन स्टथटथत्रियाँ सुन्दर वस्त्राभषणों से युक्त 
होकर उद्यानों में नाच, गान तथा अन्य केलि क्रीडराओं द्वारा अपना मनोरंजन 
करती थीं। इम अवसर पर मदन लीला के साथ-साथ मदन पूजा का भी आगोजन 
किया जाता था। यद्यपि इस समारोह में पुरुष भी सम्मिच्चित होते ये; किन्तु 
स्त्रियों की प्रधानता रहती थी | संभवत: यह वसन्‍्तोत्सव से सम्जधित कोई 
उत्सव था जिसमें मदन पूजा एवं मदन लोला को प्रधानता दी गयी है । 


१. सूत्रकृताडु टीका २, ७५, १० ४१३ । 
२. सम० क० १९, पृ० ३३, ५३; २, पृ० ७८, ७९; ४, पृ० ३२१; ५, 
पृ० ३६८ ३७०, ३७३, ४१६, ४७४; ६, पृू० ४९६; ७, पृ० ६३५-३६; 
८, पृ० ७४३; ०, पृ० ८८० | 
३. पी० वी० काणे--हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र, वालूम ५, भाग १, पृ० २०६ । 
. भअविष्योत्तरपुराण १४०।६१-६४ (कु शब्देन मही जशेया मुदीहषें ततः परम्‌ । 
धातुजैनेंगम जैदव तेनैशा कौमुदी स्मृता। कौमोदन्ते यस्‍्यां नानाभाव॑: 
पारस्परा: । दृष्टा तुष्टा: सुखा यत्तास्तेनेषा कौमुदी स्मृता (पी० वी० 
काणे--हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र, वालुम ५, पार्ट १, पृ० २०६ में उद्धुत । 
कामसुत्र १।४। ४२ | 
प्रियदर्शिका अंक ३, पृ० ७० । 
सम० क० ४, पृ० २३५ । 
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सदनोत्सव ---यह उत्सव प्राजीनकाल में चैत्र मास के शुक्लूपक्ष को 
त्रयोदशी को भव्य आयोजनों के साथ सम्पन्न किया जाता था । इस महोत्सव 
के विधोष आयोजन के लिए नगरों में राजा द्वारा घोषणा की जाती थी । नगर 
के सभी स्त्री और पुरुष चाहे किसी भी वर्ग, जाति के क्‍यों न हों वे नृत्य-गीत 
एवं नाटक के अभिनय का आयोजन करते थे ! राज मार्गों पर सुगन्धित पुष्प 
तथा केशर एवं कसस्‍्त्री युक्त जल छिड़का जाता था। लोग टोलियाँ बनाकर 
विभिन्‍न प्रकार के अलंकारों से युक्त नगर चर्चरी के साथ नाच-गान करते हुए 
राजमार्गों मे होकर उद्यान की तरफ जाते थे।* नगर उचद्यानों में पहुंचकर छोग 
विभिन्‍न प्रकार की क्रीड़ा करते हुए यह उत्सव सम्पन्न करते थे। राजपरिवार 
के लोग भवनोद्यान में झुले आदि के साथ यह महोत्सव मनाते थे ।3 ज्ञाताधमं- 
कथा में मदन त्रयोदशी के दिन कामदेव की पूजा का उल्लेख हैँ । यह बहुत 
बड़े उत्सव के साथ सम्पन्न किया जाता था| हर्ष की रत्नावली में भी मदन- 
महोत्मव का विस्तृत वर्णन मिलता हैं। इसे बसन्‍्तोत्सव के रूप में भी जाना 
जाता था जिसका आयोजन चैत्र मास की प्णिमा को सम्पन्न किया जाता था ।/ 
अलवरुनी ने लिखा हैँ कि चंत्र मास की पूणिमा को वसन्‍्तोत्सब मनाया जाता 
था जिसका आयोजन विशेषतया स्त्रियों द्वारा किया जाता था ।* यह महोत्सव 
आधुनिक होली की तरह ही था। रत्नावलो के भी उल्लेख से पता चलता है 
कि उक्त अवसर पर स्त्री पुरुष सहकों पर टोली बनाकर नाचते, गाते तथा रंग 
बिरंगी गुलाल उड़ाते थे ।* निम्न वर्ग के लोग उस दिन मदिरा पान भी करते 
थे । विविध प्रकार के खेल-कूद करते हुए सूर्यास्त के समय उद्यानों में आकर 
पृष्प आदि के साथ मदन की पूजा करते थे ।* डा० दश्गरथ शर्मा के अनुसार 





है. सम० क० *ै, पृ० ३३, ५३; २, १० ७८, ७९; ४, प० ३२१; ५, 
पृ० ३६८, २७०, २७३, ४१६ ४७४; ६, पृ० ४९६; ७, पृ० ६३५-३६; 
८, पु० ७४३; ९, पृ० ८८० । 

वही ५, पृ० ३७३; ७, पृ० ६३५-३६ | 

बही ९, पु० ८७९ | 

ज्ञाताधर्म कथा--टीका, २, पृ० ८० | 

रत्नावली अंक १, पंक्ति १६। 

सचाऊ २, पृ० १७९ । 

रस्नावली अंक १, पृ० १० पंक्ति ११-१२-१३ | 

बही अंक १, पु० २२ । 

वही अंक १, पृ० १६, २६ । 


/ ७ ७ 0 / ४ ० :० 


सांस्कृतिक जीवन : २२५ 


प्राचीन काल में मदनोत्सव तथा कौमुदी महोत्सव आदि राजस्थान के लोगों का 
प्रमुख महोत्सव था ।' 

गोष्ठौ--विभिन्‍न प्रकार के मनोविनोद के साधनों में कुछ गोष्ठियों के भी 
उल्लेख मिलते हैं । गोष्ठियों में सम्मिलित होकर लोग नानाप्रकार के मनोविनोद 
का अनुभव करते ये । संगीत, नृत्य, वाद्य आदि के साथ साथ कुछ अन्य गोष्टियों 
का भी आयोजन होता था । 


गढ़ चतुर्थक गोष्ठो“--राजपरिवार के लोग अस्थानिका मंडप में बैठकर 
इस गोष्ठी का आयोजन किया करते थे । यह गोष्ठी समवयपष्कों द्वारा ही 
सम्पन्न की जाती थी । अतः लोग एक स्थान पर एकत्रित होकर तरह तरह के 
बाद-विवाद द्वारा गृढ़तर वातों का रहस्य भेदन किया करते थे। बाद-विवाद के 
साथ साथ इस गोष्ठी में तरह तरह की मनोंरञझजक चर्चायें भी चला करती 
थी । कामसूत्र में भी नागरिक द्वारा दोपहर के पश्चात गोष्ठी में भाग लेने का 
उल्लेख है ।* इस गोष्ठी में समान वय, चरित्र एवं गुण वाल लोग ही 
सम्मिलित होते थे जहाँ वे काव्य समस्या, और कला समस्या आदि का समाधान 
करते थे ।९ 

मित्र गोष्डो"---इस गोष्ठो के सदस्य मनोहर गीत गाकर, प्रहेलिका तथा 
समस्यापूर्ति द्वारा गाथा पढ़कर, वीणा वादन द्वारा, चित्र दर्शन द्वारा, कामशास्त्र 
पर विचार कर, पक्षियों के विषय में चर्चा करके, झूला झल कर तथा पृष्प- 
शया आदि सजा कर भांति भाँति के मनोरंजन कार्यों का सम्पादन किया करते 
थे। मित्र गोष्ठी अपने समवयष्कों की ही होती थी | वात्स्यायन के कामसृत्र 
में संगीत, वाद्य, नृत्य, नाटक, दर्शन, द्वन्द ज्ञान आदि चौंसठ कलाओं के ज्ञाता 
को ही गोष्ठी का संचालक बताया गया है; किन्तु इन कलाओं को न जानने 
वाले को अधिक सम्मान नहों दिया जाता था।" अधिकतर यह गोष्ठी 
मनोरंजनार्थ संचालित की जाती थी जिसमें स्त्रियाँ भी बराबर भाग लेती थी । 


१. दद्दरथ शर्मा--अर्लो चौहान डायनेस्टीज, प० २६६ । 

२. सम० क०७ ८, पृ० ७५२ | 

२. एच० सी० चकरादर--सोसलर लाइफ इन एऐसियन्ट इंडिया-स्टडोज इन 
कामसूत्र पृु० १६० । 

४. वही पृ० १६४ । 

सम० क० ८, पृ० ७४४, ७५२; ९, पृू० ८६५। 

६. एच० सी०-बकलादर-सोसल लाइफ इन ऐंसियन्ट इंडिया-स्टडीज इम 
कामसूत्र प० १६५ | 
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यहाँ तक कि काम सूत्र में कुमारी रूूड़कियाँ के लिए कला और गोष्ठी का ज्ञाम 
एक गुण माना गया है ।' इस प्रकार हम देखते हैं कि गोष्ठियों का आयोजन 
कलात्मक ज्ञान की वृद्धि के साथ साथ मनोविनोद के लिए भी उपयृक्त साधन 
समझा जाता था । 


वाहन 


प्राचीन भारत में आवागमन की सुविधा के लिए सड़कों का निर्माण किया 
जाता था जो राजमार्ग के नाम से जाना जाता था ।* राजमार्गों के निर्माण एवं 
प्रबन्ध का सारा व्यय राजन्य लोग ही वहन करते थे । राजमार्गों पर यातायात 
के विविध साधनों, यथा--हाथी, घोड़े, बैलगाड़ी तथा रथ आदि का प्रयोग 
होता था। प्रायः हाथो, धोड़े, रथ, शिविका आदि का प्रयोग राजपरिवार, 
सामन्‍्त तथा श्रंष्ठि वर्ग के लोग करते थे । जन साधारण वर्ग शकट, खच्चर 
एवं घोड़े आदि का प्रयोग करता था । समराइच्च कहा में निम्नलिखित वाहनों 
का उल्लेख आया है । 


अधय---समराइच्च कहा में इसका उल्लेख कई स्थानों पर किया गया है ।3 
इसका प्रयोग साधारण वर्ग के लोग से छूकर राज परिवार तक के लोग करते थे । 
यह घुड़सवारी, रथ तथा सेना में वाहन के रूप में प्रयक्त होता था । समराहज्च- 
कहा में एक स्थान पर वाह्लीक, तुरुष्क एवं वज्जरा आदि अद्दवों की धुड़सवारी 
का उल्लेख हैे। स्पष्ट हैं कि घोड़ों का नाम उनके देश के आधार पर रखा 
गया है। आर्य लोग अपने आगमन के प्रारम्भिक काल से ही घोड़ों का प्रयोग 
करते थे ।/ बैदिक काल में यध्येशिया, यथा बाह्लीक जाति के घोड़े प्रसिद्ध थे ।' 
हसके साथ-साथ गुजरात, बलूचिस्तान, कम्बोज और पश्ििया भी घोड़ों के लिए 


१. एच० सी० चकलादर-सोशरू लाइफ इन ऐंसियन्ट इण्डिया-स्टडीज इन 
कामसूत्र पृ० १६७ । 

२. सम० क० ४, पु० ३६८, २९५; ७, पृ० ७००; ८, पु० ८८३ । 

३. बही २, पु० १०१; ५, पृ० ३९५, ३६७; ८, पृ० ७६६, ७८४, ८२१, 
८२३, ८४३ । 

४. वही ८, पृ० ७५३-यहिया वहवे वल्हीय तुस्कक वज्जराइया आसा; 
देखिए-आदि पुराण-३०।१०६-७ । 

५. आर० यल० मित्र--ऐंटोक्डिटीअ आफ उड़ीसा, पृ० २०० । 

६. बही पृ० २०१ । 
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प्रसिद्ध थे, इनका उल्लेख रहाभारत में भी आया है ।' वेदिक काल में अश्यवरथ' 
के साथ-साथ धुड़दौड़ का भी उल्लेख है,” जिससे प्रतीत होता है कि अध्य का 
प्रयोग वैदिक काल से ही रथों में किया जाता था | पतंजलि के काल में भी 
अश्य वाहन के लिए प्रयुक्त होते थे ।* पूर्व मध्यकाल में भी अदब और हस्ति को 
वाहन के रुप में प्रयुक्त समझा जाता था ।" मानसोल्लास में भी अदव को वाहन 
की श्रंणी में गिनाया गया है ।" जैन ग्रन्थ आदि पुराण में घुड़सवारो “करने वाले 
घोड़ों को मन्दुरा कहा गया है ।* सवारो के धोड़ों को स्वस्थ रखने के लिए 
उनके शरोर में अंगराग लूगाया जाता था ।* 


हस्लि--समराइच्च कहा में इसका उल्लेख राजकीय वाहन के रूप में किया 
गया है ।* विवाह के समय वर यात्रा में हस्ति को अनेक अलंकारों से सजा कर 
बारात के आगे रखा जाता था । महाभारत में हस्ति का प्रयोग युद्ध क्षेत्र में किये 
जाने का उल्लेल है ।"  सिकन्दर के आक्रमण के समय अहब और हस्ति दोनों 
सेना के प्रमुख अंग थे ।*' मेगस्थनीज ने भी हस्ति सेना का उल्लेख किया है ।** 
मानसोल्लास में हस्ति के दो भेद बताए गये हैं, यथा--नाग और करिणी । सामने 
से जो विपुल स्कन्ध वाला, मृदु संचार वाला तथा चलाने पर तेज चलने वाला 
हो उसे ताग कहा जाता था । सुवर्ण स्तम्भ, मुक्ता की माला, और ऊर््व प्रदेश 
में कांचन करूशों से युक्त तथा मयूर के समान पूछ वाल तथा पुष्पों से सुशोभित 
करिणी को करिणी यान कहा जाता था ।*3 


१. आर० एल० मित्र--ऐंटीबिवटीज आफ उड़ीसा, पृ० २०१। 

२. ऋग्वेद १०३३॥५ । 

३. वही २।१३।५, ३।४।३ । 

४. प्रभुदयाल अग्निहोत्री--पतंजलि कालीन भारत, पृ० २९३ | 

५. ए० के० मजूमदार--चालुक्याज आफ गुजरात, पु० ३५७ । 

६. मानसोल्लास ३।१६।१६३९-४० । 

७. आदि पुराण २९१११ । 

८. वही २९।११६ । 

5. सम० क० २, पृ० ११६; ३, पृु० २००; ७, पृ० ६४०; ८, पृ० ७६६, 
७८४, ८२१, ८२३, ८३४, ८४३; देखिए--आदि पुराण ३०।४८, 
२९।१२२ | 

१०. आर० यल० मित्र--ऐंटीक्विटीज आफ उड़ीसा, पृु० २०० । 

११. वही १० २०१ । 

१२. वही पृ० २०५ । 

१३. शिवशेखर मिश्र--मानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन, पृ० ३०३ । 
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खच्चर"--समराइच्च कहा में इसका उल्लेख भार वाहक के रूप में किया 
गया है। यह अददव से मिलता जुछता उससे छोटे आकार का जानवर है । इसका 
प्रयोग साधारण वर्ग के लोग करते थे । 

झकटरे---समराइच्च कहा में माल ढोने के लिए शकट का उल्लेख हुआ 
है । शकट का प्रयोग वैदिक काल से हो बोझा ढोने के लिए किया जाता था ।ह 
अथवंबेद में शकट का उल्लेख है जिसे ऊष्ट्र खींचते थे ।” आदि पुराण में बैलों 
द्वारा खींचे जाने वाले शकट का उल्लेख है जो बोझा ढोने के काम आते थे ।" 


शिविका--सम राइचज्च कहा में शिविका को दिव्य वाहन के रूप में उल्लिखित 
किया गया है।' इसे ढोने के लिए वाहकों की आवश्यकता पड़ती थी। 
समराइच्च कहा में कहीं-कहीं पालकी का भी उल्लेख है; किन्तु इस वर्णन से 
शिविका और पालकी में कोई अन्तर नहीं दिखलाया गया है। आप्टे ने भी 
छिविका और पालकी को पर्याय माना है। शिविका का उल्लेख महाभारत 
तथा अन्य संस्कृत ग्रन्थों में भी आया है जिसमें दो काष्ट स्तम्भ लगे रहते थे 
और जो ब्यक्तियों द्वारा कन्धों पर रखकर ढोई जाती थी ।' 

रण--समराहज्च कहा में अनेक स्थानों पर रथ का उल्लेख आया है ।१९ 
यह सम्मान को दृष्टि से एक उच्चकोटि का वाहन माना जाता था जिसका 
उपयोग धनी-सम्पन्न तथा राज परिवार के लोग ही करते थे । आवागमन के 
साथ-साथ युद्ध क्षेत्र में भी रथों का प्रयोग किया जाता था। रथों को सुन्दर 
तथा आकर्षक बनाने के लिए पताकाओं से सजाया जाता था, क्षुद्र घंटिकाएँ 
बाँधो जाती थी, रत्नों की मालाएँ, मोतियों के हार तथा चामर आदि लटकाए 
जाते थे, रथ के बीच में माणिक्य सिहासन होता था जिस पर रथी बैठते थे ।*" 
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रथों का प्रयोग वेदिक काल से ही चला आ रहा है। ऋग्वेद में रथ का उल्लेख 
अनेक बार हुआ है ।' प्राय: रथ में दो अ्व जोड़े जाते थे; किन्तु कहीं-कहीं 
तीन और चार का भी संकेत आया है । यह कहना कठिन है कि इनमें तीसरे 
और चौथे अहव को आगे जोड़ा जाता था या पाश्व में ।* रामायण में राम के 
यौवराज्य पद पर अभिषेक के लिए अन्य सामग्री के साथ वैयात्र नामक रथ 
भी छाया गया था |? महाभारत में भी रथ का उल्लेख है ।* कौटिल्य ने रथ 
पथ का उल्लेख किया है ।* पाणिनी काल में लोगों के आवागमन के साधनों में 
रथ का विशेष महत्त्व था जिसे बेल खींचते थे ।' पतंजलि के काल में भी 
बैलों द्वारा रथ खींचे जाते थे ।” मानसोल्लास में दो पहियों से युक्त, सुन्दर 
चित्रों तथा नाना वर्ण की पताकाओं आदि से सुशोभित रथ का उल्लेख है जिसे 
अद्दव खींचते थे । यहाँ इसे राजाओं के ही योग्य बताया गया है । हमने अन्यत्र 
रथ के सैनिक उपयोगों का विवेचन किया है ।' 

जलयान--इसका भी प्रयोग व्यापारिक तथा आवागमन दोनों दृष्टियों से 
किया जाता था । हमने इसका विवरण अन्‍्यत्र दिया है ।*? 


स्वास्थ्य--रोग और परिचर्या 


समराइच्च कहा में कुछ आयुरवेदीय सामग्री भी मिलती है। इसमें निम्न- 

लिखित रोगों का उल्लेख हैँ तथा उनको दूर करने के उपायों का भी उल्लेख 
मिलता है । 

शीर्ष वेदना--समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में इस रोग का उल्लेख कई 

,. ऋग्वेद १२०१३; २३।१५।॥५; ४।४!१० । 

सूर्यकान्त-वेदिक कोश, पृ० ४३६ । 

. रामायण--अयोध्या काण्ड ६।२८ । 

, महाभारत--समभापर्व ५१२३, ६१॥४ । 

. अथ्ंशास्त्र २४ । 

. वासुदेवशरण अग्रवाल--पाणिनि कालीन भारतवर्ष, पृु० १५०-५१ । 

. प्रभुदयाल अग्निद्ोत्री--पतंजलि कालीन भारत, पृ० २९० । 

मानसोल्लास ३।१६।१६५६ । 

. विद्योष जानकारी के लिए देखिए--राजनीतविक दशा वाले अध्याय में 
सैन्यव्यवस्था के 'रथ सेना वाले परिच्छेद में (दीक्षितार, चक्रवर्ती तथा 
मजूमदार के विचार) | 

१०. देखिए---आर्थिक दशा वाले अध्याय में व्यापारिक यान । 
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बार आया है ।" सम्मवत: यह उस समय का एक सर्व साधारण रोग था| इसे 
दूर करने के लिए बैद्य विशारद बुलाए जाते थे तथा विविध प्रकार की औष- 
थियों तथा रत्नलेप आदि का प्रयोग किया जाता था। चरक संहिता में शिर 
रोग पाँच प्रकार का बताया गया है--वातजन्य (वातिक), पित्तजन्य, कफ 
जमन्य (इलेष्मिक), सम्निपातज और क्रिमिजन्य ।? इसे दूर करने के लिए नत 

(तगर), उत्पल (नील कमल), चंदन और कड़वा कुट आदि को समान भाग में 
लेकर उसका चरर्ण बनाना चाहिए और उसमें बत मिला कर लेप करना चाहिए, 
इससे बेदना शान्त हो जाती है ।* 


बजिर--समराइच्च कहा में शबर वंच्य द्वारा वधिर रोग को प्राकृतिक 
उपचार द्वारा टीक करने का उल्लेख है । लेकिन यहाँ दूर करने की विधि 
आदि का उल्लेख नहीं है। यह एक प्रकार का कर्णरोग था जिससे सुनाई नहीं 
पड़ता था| इसका उल्लेख निणीथ चूर्णी में भी किया गया हैं; किन्तु इसके दूर 
करने का उल्लेख नहीं है। आज भी नगरों और गाँवों में कुछ आदिवासी जाति 
के लोग धम-धूमकर काम के रोग का उपचार करते हैं । 


लिखिर रोग--समराइच्य कहा में शबर वैद्य द्वारा इसे अन्य रोगों की 
श्रेणी में गिनाया गया है ।* इस रोग के प्रभाव से आँखों की ज्योति समाप्त 
हो जाती थी ।* थरक संहिता में बताया गया हैँ कि ज्वर तथा शोक आदि से 
संतप्त पुरुषों में तथा मद्य पोने वालों लोगों में तिमिर रोग उत्पन्न हो जाता 
है। ऐसी अवश्था में रुक्ष शीतांजन का प्रयोग, लेप और पुटपाक के प्रयोगों 
द्वारा तिमिर शोग को दूर करना चाहिए ।' 

कसम--हावर वेश द्वारा इसे भी अन्य प्रकार के रोगों की श्रेणी में बिनाया 
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गया है,' किल्तु इसके उपचार का उल्लेख नहीं है। निशीथ चर्णी में भी इसका 
उल्लेख है ।' 


झूल?-- यह एक प्रकार का उदर रोग था जिसके प्रभाव से उदर में 
अत्यधिक वेदना उत्पन्न होती थी। निशीथ चर्णी में इसका उल्लेख आतंक रोग 
के रूप में किया गया है ।* चरक संहिता के अनुसार जौ के आंटे तथा यव छार 
को तक्र से पीस कर तथा उसे गरम कर पेट पर लगाने से पेट का शूल दूर 
हो जाता है ।* इसी ग्रन्थ में उल्लेख है कि हृदय रोग से पीड़ित जिन रोगियों 
में भोजन करने के बाद हृदय में शूरू अधिक उत्पन्न होता है तथा भोजन के 
पाचन काल में शूल अल्प मात्रा में होता है और भोजन के पूर्ण मात्रा में पच जाने 
के बाद जो शूल शान्त हो जाता है उसमें देवदारु, कुट, लोध, सेन्धा नमक, सोंचर 
नमक और अतीस इन सभी का चूर्ण गरम जल के साथ सेवन करना चाहिए ।" 
कुष्ठ रोग---समराइच्च कहा के कथा प्रसंग में कुष्ठ रोग का भी उल्लेख 
है,” जिसका कारण पूर्व कृत कर्म दोष माना गया है। चरक संहिता में विक्ृति 
को प्राप्त हुए सात द्रव्य कुष्ठ रोग के कारण बताये गए हैं, यथा--प्रकोपक 
कारणों से विक्ृत तीन दोष--बात, पित्त और कफ; दोषों के आक्रमणों से 
बिकृत हुए दृष्य स्वरूप शरीर-धातु, त्वचा, मांस, रक्त, लसिका ये चार द्रव्य । 
इन सातों धातुओं का समूह सात कुष्ठों का उत्पादक बताया गया है।॥ 
उसी ग्रन्थ में एक जगह बताया गया है कि कुष्ठ रोग से पीड़ित व्यक्ति को 
घृत आदि स्नेहों और विकार न पैदा करने वाली लाभप्रद औषधियों से स्नेहन 
अर्थात्‌ पिप्पली, हरे या त्रिफला से पकाये हुए स्नेह से स्नेहन करना चाहिए ।* 
जिसूलिका '?-.यह भी तत्कालीन समाज का प्रचलित रोग था। इसकी 
उत्पत्ति अत्यधिक भोजन करने से बतायी गयी है ।*' चरक संहिता में बताया 
सम० क० ६, पृ० ५८६ । 
निशीथ चूर्णी ३, पृ० २५८ । 
सम० क० ६, प० ५८४,७, पृ० ६९१॥ 
निशोथ चूर्णी ३, पु० ५२९ । 
चरक संहिता १, पृ० ६२ । 
बही २, १० ७३६ । 
सम० क० ४, पृ० २१७, ३४८; देखिये निशीथ चूर्णी ३, पृ० २५८ । 
चरक संहिता भाग १, प० ६४१ 
९. बही १, पृू० २७९ । 
१०. सम० क० ४, पृ० २९८ । 
११. निद्षीथ चूर्णी २, पु० २६७ (अतिमुर्ते वा विसूतिया) । 
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गया है कि ऊपर मुख ओर नीचे गुदा मार्ग द्वारा प्रवत्त आम दोष तथा बात. 
पित्त, कफ आदि लक्षणों से युक्त जो रोग हो उसे विसूचिका जानना चाहिए ।" 
इसका तात्पयं हैजे से लगाया गया है ।* 


मुर्त्छा "यह भी समराइच्च कहा में एक रोग के रूप में उल्लिखित है । 
चरक संहिता में बताया गया है कि मलीनाहार करने वाले जिस मनुष्य की 
आत्मा रज और मोह से यृक्त है उसके दरोर में जब कुपित हुए बात, पित्त 
और कफ अलग-अलग या समस्त दोष रक्तवाही, रसवाही, संजञावाही आदि 
श्रोतों को अवरुद्ध कर रुक जाते हैं तो मद, मूर्ण्छा आदि व्याधियों को उत्पन्न 
करते हैं। यहाँ मूर्च्छ के कई भेद बताये गये हैं--यथा वातज, पित्तज, 
कफज, मन्निपात (इसमें वात, पिन, कफ आदि सभी के लक्षण होते हैं) आदि ।* 
इस रोग के कारण व्यक्ति चेतनाशन्य (बेहोश) हो जाता है । 

ज्यर-- समराइच्च कहा में ज्वर को भी अन्य रोगों की श्रेणी में गिनाया 
गया" है; किन्तु इस रोग की उत्पत्ति तथा प्रभाव आदि का विवरण नहीं दिया 
गया है । इसका उल्लेख अन्य जैन ग्रन्थों में भी आया है ।? इस रोग से शरीर 
का ताप बढ़ जाता हैं तथा शरीर में पीड़ा आदि के साथ शक्ति का ह्वास होना 
प्रारम्भ हो जाता है। चरक संहिता में बताया गया हैँ कि ज्वर में पित्त की 
ही प्रधानता होती है; क्‍योंकि बिना पित्त के प्रधान हुए ताप की सम्भावना 
नहीं हो सकती और ज्वर में सन्‍्ताप ही प्रधान है । यहाँ ज्वर के आठ भेद 
गिनाये गये हैं--बात, पित्त, कफ, वात पित्त, वात कफ, पित्त कफ, वात पित्त 
कफ, और आगन्तु (थकावट) के कारण से उत्पन्न ज्वर ।' अन्यत्र वात, पित्त, 
कफ, रज और तम ये पाँच प्रकृति दोष ज्वर के का रण बताये गये हैं ।"' चरक 
के अनुसार ज्वर के पूर्व रूप में हल्का भोजन और उपवास करना चाहिए; 
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१. चरक संहित। १, १५० ६८८ । 

२. आप्टे--संस्कृत-हिन्दी कोश । 

३. सम० क० पृ० ४, १० २९८ । 

४. चरक संहिता १, १० ४४९ । 

५. वही १, पृ० ४५१-५२ । 

६. सम० क० ४, पृ० ३४८ | 

७. निशीथ चर्णी ३, १० २५८; यशस्तिलक, पृ० ५०९ | 
८. चरक संहिता, भाग १, पृ० ६०१ | 

९. वही भाग १, ०० ६१० । 

१०, वही भाग २, पृ० ९५ 
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क्योंकि श्वबर आमाहय से ही उत्पन्न होता है। इसके बाद दोषों के अनुसार 
कथायपान, अम्यंगस्नेह, स्वेद, प्रदेह, परिसेक, अनुलेप, वमन, विरेचन, स्थापन- 
बस्ति, अनुवासनवस्ति, समन औषध, नस्य, धूप, धृम्रपान, अंजन, दुग्ध और 
भोजन की व्यवस्था उन्तिपूर्वक करनी चाहिए ।" जीर्ण ज्वर की शांति के लिए 
घृत का प्रयोग करना चाहिए ।'* यहाँ वात, पित्त, कफ, आदि ही प्रधान रूप 
से ज्वर क॑ कारण बताये गये हैं और इन तीनों में भी पित्त को प्रधान माना 
गया है | 


जलोदर---समराइच्च कहा में इस रोग के कारण भुजाओं को सूख जाने, 
पैर को शुन्‍्य हो जाने, नेत्र मलीन हो जाने, निद्रा समाप्त हो जाने, जिह्ठा के 
जड़ हो जाने तथा अत्यधिक पीड़ा का अनुभव होने का उल्लेख है । निशीथ 
चर्णी में भी जलोदर का उल्लेख है । चरक संहिता में जलोदर के लक्षण के 
सम्बन्ध में बताया गया हैं कि इस रोग में भोजन की अनिच्छा, पिपासा की 
वृद्धि, गुदा से जल का श्राव, शूल, शारीरिक दुर्बलता, उदर में नाना प्रकार की 
रेखायें, स्पर्श करने पर जल से भरे हुए मशक के समान उदर में जल तरंग का 
अनुभव होता है ।४ इसी ग्रन्थ में एक अन्य स्थान पर बताया गया है कि 
मन्दारिनि वाले पुरुष या दुर्बल व्यक्ति जब मात्रा से अधिक जल का सेवन करते 
हैं तो उनकी जठराग्नि नष्ट हो जाती है । फलस्वरूप उदर में जलोयांश की 
वृद्धि हो जाने के कारण जलोदर की उत्पत्ति होती ।१ 


महोदर सम्निपात*.-...यह उदर में अत्यधिक दर्द पैदा करने वाला रोग था । 
चरक संहिता में सन्निपातोदर नामक रोग का उल्लेख है जो बात, पित्त, कफ 
जन्य उदर रोग के अन्तर्गत बताया गया हैं। उदर के ऊपरी भाग में जब नाना 
वर्ण की रेखायें और शिरायें व्याप्त हुई दिखाई दें तो इसे सन्नमिपातोदर जानना 
चाहिए । उदर में सन्निपात की स्थिति आ जाने पर ही सल्निपातोदर नामक रोग 
जाना जाता हैं। निशीथ .र्णी में भी सन्निपात रोग का उल्लेख है जो बात, कफ 


चरक संहिता १, प० ६१७ । 
वही १, पृ० ६१७ । 
सम० क० ६, पु० ५८४ | 
निशीथ चूर्णी ३, पृ० २५८ । 
जरक संहिता २, पृु० ३९० । 
. बही २, पृ० ३८६ | 
सम० क० ६, पृ० ५८५ | 
. चरक संहिता, भाग २, प० २८६। 
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और पित्त के असम्तुलन से पैदा होता था ।* चरक संहिता में भी एक स्थान 
पर आया है कि सप्निपात में प्राय: एक ही स्थान में रहने वाले शरीर के दोष 
( बात, पित्त , कफ) तुल्य गुण होने के कारण उनका सन्निपात या संसर्ग होता 
है ।' इन तीनों दोषों (बात, पित्त, कफ) के एक साथ बिगड़ने पर विषम ज्यर 
अथवा भीषण ज्वर उत्पन्न हो जाता है जिसे सन्निपात कहा जाता है ।३ 


१. नीशीय धूर्णी ४, पु० ३४० । 
२. चरक संहिता भाग १, पु० ७१८ | 
३. आप्टे--संस्कृत-हिन्दी कोश, पृ० १०७० । 


अच्ट्य-अभ्रष्याय 
धामिक-दशा 


देवो-देवता 

सरस्वती 

समराइज्य कहा में यद्यपि सरस्वती के स्वरूप और उनकी पूजा विधि 
आदि का उल्लेख नहीं है फिर भी कथा प्रसंग में उन्हें कहीं विधादेवी"' और 
कहीं शारदा के नाम से सम्बोधित कर उनकी महत्ता दर्शायी गयी है। सम- 
राइच्च कहा में उल्लिखित सरस्वती का प्राचीनतम उल्लेख हमें बेदिक काल से 
प्राप्त होता है। ऋग्वेद में अतेक स्थानों पर सरस्वती को नदी के रुप में 
उल्लिखित किया गया है | एक स्थान पर तो इनकी महिमा के सन्दर्भ में 
सरस्वती को समस्त ज्ञान उत्पन्न करने बाली कहा गया है ।* ऋग्वेद में 
उल्लिखित इसी सरस्वती नदी के तट पर उच्चकोटि की वेदिक संस्कृति का 
विकास हुआ था । इसी नदी के तट पर बैठकर वेदिक कालीन ऋषि-मुनियों 
ने वेदों को रचना की । कालान्‍्तर में इस देवी का रूप मिला और पुनः यह 
वाणी और ज्ञान की देबी के रूप में मानी जाने लगी ।” सुशीलरा खरे ने प्राचीन 
साक्ष्यों के आधार पर सरस्वती की उत्पत्ति ब्रह्माण्ड के सरोवर से बतायी है ।१ 

वैदिक काल में तो सरस्वती को नदी के रूप में स्वीकृत किया गया है; 
किन्तु उत्तर वैदिक काल में इन्हें उसरोसतर वाणी की देवी के रूप में स्वीकृत 
किया जाने लगा । शतपथ ब्राह्मण” तथा ऐतरेय ब्राह्मण में स्पष्ट रूप से 
सरस्वती को वाक्‌ की अधिष्ठात देवी बताया गया है । सम्भवत:ः उत्तर वैदिक 
काल में क्रमदा: सरस्वती का, जिन्हें शान की अधिष्ठातु माना जाने लगा था, 


जन कक “के >म्कनन पक । ली पिनानीनए 


१. समण०्क० ७, पृ० ६८१ | 

२. वही ८, पृु० ७८६। 

३. ऋग्वेद १३।१०; ४॥९५।१; ६।६१।२, ६।६१।८-१०; १०।६४।८-९; 
१०।७५५। 

वही १।३।१२ | 

सुशीरा खरे---प्राचीन भारतीय संस्कृति में सरस्थती, पु० ७ । 

वही पृ० ८ । 

धतपथ ब्राह्मण ३।९।१।७ । 

ऐतरेय ब्राह्मण ३।९।१० । 
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जआाक्‌ से समीकरण किया जाने रगा | इस प्रकार धीरे-धीरे इन्हें वाग्देवी 
और शानदेवी कहा आने लगा ।' 


रामायण में वास्देवी के रूप में सरस्वती को जिद्ला पर वास करने वाली 
और कण्ठ में निवास करने वाली कहा गया है ।' महाभारत में सरस्वती को 
बाग्देवी के साथ-साथ विद्यादेवी के रूप में भी उल्लिखित किया गया है।'* 
एक अन्य स्थान पर सरस्वती को दण्डनीति की रचना करने वाली बताया गया 
है | पुराणों में तो सरस्वती को ब्रह्मा, विष्णु और शिव द्वारा पूज्य कह कर 
उज्चकोटि का स्थान प्रदान किया गया है तथा उन्हें सर्बव्यापी एवं दिव्य रूपों 
में स्वीकृत किया गया है | वायुपुराण में दी गयी देवियों की सूची में प्रज्ञा 
(सरस्वती) तथा श्री (लक्ष्मी) को महादेवी बताया गया है तथा इन्हों दोनों 
रूपों स सहल्रों देवियों की उत्पत्ति बतायी गयी है । 

सरस्वती के स्वरूप का चित्रांकन खजुराहों की दीवालों पर देखने को 
मिलता है; वहाँ वह अपने वाहन हंस पर आसीन, हाथ में वीणा लिये हुए 
हैं ।* एक अन्य स्थान पर अपने दो हाथों से वीणा बजाती हुई तथा एक हाथ 
में पुस्तक और दूसरे हाथ में पुष्प लिये हुए सरस्वती का चित्र चतुभुज रूप में 
देखने को मिलता है ।* द्वेतवर्ण के रूप में सरस्वती को उन सभी वस्तुओं का 
प्रतीक माना गया है जो जीवन में शुद्ध और स्वच्छ हूँ ।' चटर्जी के अनुसार 
देवी सरस्वती न केवल बुद्धि और विद्या की ही अधिष्ठातु थीं वरन्‌ वह औषधि, 
कला और समृद्धि की भी अधिष्ठातु देवी के रूप में मानी जाती थी ।'? 


. सुशीरा खरे--प्राचीन भारतोय संस्कृति में सरस्वती, पु० १७। 

रामायण--६।१२०।२४, ७।१०।४०-४३, ७।५।२८ | 

महाभारत--बनपर्व ३।१८६ | 

बही शान्ति पर्व १२।१२२ “तस्माच्च धम्ंचरणन्नोतिदेवी सरस्वती । 
ससुजेदण्डनीति सा त्रिषु लोकेषु विश्ुताम्‌ ॥' 

देखिए--सरस्वती स्तोत्र-माकण्डेय पुराण अध्याय २३; वामन पुराण 

अध्याय २२ | 

. वायुपुराण ९।५८।९८ | 

विश्ञा-प्रकाश---खजुराहो, पृ० १४१ | 

आइक्नोग्राफी इन ढाका म्युजियम, प्लेट ६३ । 

ए०के० चटर्जी--सम ऐस्पेक्ट्स आफ सरस्वती, पृ० १५२-पेपरसू-सेमिनार 

आन लव्मी एण्ड सरस्वती -- एडिटेड बाई डो०सी० सरकार ! 

१०. यही, प० १५२ । 
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समराहजष्ष कहा में उल्लिखित विथा और शारदा सरस्वती के ही पर्याय 
हैं। उपरोक्त साकयों के अनुसार इन्हें विद्या, सरस्वती, शारदा तथा प्रज्ञा 
आदि विभिन्‍न नामों से जाना जाता था। समराइच्च कहा में उल्लिखित 
सरस्वती की महत्ता का संकेत जैन धर्म पर ब्राह्मण धर्म के प्रभाव की पुष्टि 
करता है । जैनधर्म में इन्हें (सरस्वती को) विद्या की देवी के रूप में उतना ही 
महत्य प्रदान किया गया है जितना ब्राह्मण धर्म में ब्रह्मा की पत्नी सरस्वती का । 
उनके चिह्न (वोणा, पुस्तक) आदि भी लगभग एक से ही हैं ।' 
लक्ष्मी 


प्राचीन भारतीय देवी-देवताओं की मान्यता के आधार पर चण्डिका, 
सरस्वती आदि के साथ ही लक्ष्मी की भी अलोकिक शक्ति में विश्वास 
किया जाता था । समराइच्च कहा में लक्ष्मी का उल्लेख तो हुआ है किन्तु 
उनके स्वरूप आदि पर विधेष प्रकाश नहीं पड़ता है। श्री तथा लक्ष्मी का 
उल्लेख ऋग्वेद) में भी हुआ है किन्तु वहाँ भी उनके स्वरूप के बारे में कुछ भी 
विवरण नहीं है। ऋग्वेद में एक स्थान पर माता अदिति का उल्लेख है। 
यजुर्वेद में वैदिक देवी अदिति को विष्णु की पत्नी के रूप में दिखाया गया है ।“ 
ऋग्वेद में उन्हें जगन्माता, सर्वप्रदाता तथा प्रकृति की अधिष्ठात्री देवी कहा 
गया है ।* इन उल्लेखों के आधार पर लक्ष्मी को माता अदिति से भी जोड़ा 
जा सकता है ! 


तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में लक्ष्मी को वस्त्र, भोजन, पेय, धन आदि की प्रदात्री 
के रूप में बताया गया है |? ऐतरेय ब्राह्मण में 'श्री' की कामना करने के छिये 
विल्व के पेड़ का यूप शाखा सहित बनाने का आदेश मिलता है |“ विलय को 
श्रीफल भी कहा गया है ।' रामायण में श्री कुबेर के साथ सम्बन्धित बतायी 


१. सुशीला खरे--भारतीय संस्कृति में सरस्वती, पु० ५७ । 
२. सम०क० ८, पृ० ७३१, ७४१; ९, पृ० ९६० | 
३. ऋग्वेद--'श्री' १, १६८, १०; १, १७९, १; १, १८८, ६; २, १, १२; 
४, १०, ५; ४, २३, ६; ५, ४४, २; लक्ष्मी-- १०, ७१, २ | 
वही १, ८९, १० | 
तैसिरीय संहिता--७, ५, ४ | 
ऋग्वेद १, ८९, १० । 
वैत्तिरोय उपनिषद्‌ १४४ । 
ऐतरेय ब्राह्मण २, १, ६ | 
. मनु० ५।१२० । 
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गयी हैं, जो सांसारिक सुख एवं धन के देवता हैं।' रामायण में एक अन्य 
स्थान पर लक्ष्मी को पृथ्पक प्रासाद पर कर में कमल छिये हुए दिलाया गया 
है ।* महाभारत में लक्ष्मी की उत्पत्ति समुद्रमन्‍्थन से बतायी गयो है. जिनका 
मांगलिक बविह्ु मकर माना गया है? जिसे ग्रीक देवता अफ्रोडाइट से जोड़ा जा 
सकता हैं । 


बौद्धग्रन्थ दीघ निकाय के ब्रह्म जाल सूत्र में लक्ष्मी की उपासना वणित है ।४ 
धम्मपद अट्ठकथा में लक्ष्मी को 'रज्जसिरी दायक' अर्थात्‌ राजा को राज्य 
दिलाने वाली देवी कहा गया है । जैन ग्रन्थ अंगविज्जा में लक्ष्मी को “श्री के 
रूप में उल्लिखित किया गया है ।' 


कालिदास ने रघुवंश में लक्ष्मी को राज्य लक्ष्मी के रूप में उल्लिखित किया 
है ।* मारूविकाग्नि मित्र में कबि ने नायिका की उपमा लव्ष्मी से की है । 
विष्णु पुराण में श्री की उत्पत्ति समुद्र मंथन से कह कर उन्हें विष्णु कौ पत्नी 
बताया गया है ।' एक अभ्य स्थान पर इन्हें कमलालया कहा गया है |"? 


भरहुत के कटघरों के खम्बों पर हमें लक््की के विकसित दो स्वरूप प्राष्त 
होते हैं। एक बैठा हुआ" " तथा दूसरा खड़ा” हुआ । बंठी हुई मूति योगासन 
की मुद्रा में दोनों हाथ जोड़े हुए कमल के फूल पर स्थित हैं। खड़ी हुई मूति 
के एक हाथ में कमल का फूल तथा दूसरा हाथ वरद मुद्रा में नीचे की ओर 
लटका हुआ है। इन दोनों प्रकार के फलकों में गज उन्हें स्नान करा रहे हैं । 
इसके साथ साथ लफ्ष्मी का स्वरूप प्राचीन भारतीय मुद्राओं, मुहरों तथा अभि- 


रामायण ७, ७६, ३९१ । 

वही ५, ७, १४ । 

महाभारत १३, ११, २ । 

. दीघ निकाय १, ११ । 

धम्मपद अट्ठकथा ११, १७। 

अंगबिज्जा--'देवता विजय' अध्याय ५१, पु० २०४ | 
रघुबंध ४॥५ । 

मालबिकाग्नि मित्र ५१३० । 

९. विष्णु महापुराण १, ८, १५; १६, १४, १५ । 

१० बही १, ८, २३ । 

११. करूकता इणष्डियन म्यूजियम--भरहुत खम्बा ११० के पास । 
१२. वही भरहुत खम्बा २१० तथा १७७ के पास। 
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लेखों में भी चित्रित किया गया है ।' प्राचीन भारतीय मृतिकरझा तथा सुद्रा 
निर्माण कला में रूकमो का चित्रांकन दूसरो शताब्दी ई० पू० से प्रारम्भ होकर 
आरहबी ई० तक चलता रहा ।* 

राय गोविन्द थन्द के मत में लक्ष्मी पहले अनायों की देवी थी जो कालान्तर 
में हमारे धर्म में आ गयी और आरयों को इन्हें अनायों से अपनाना पड़ा । कभी 
इन्हें वरुण की स्त्री के रूप में माना गया है, कभी इन्द्र की, कभी कुबेर की 
और अंत में विष्ण की पत्नी के रूप में स्वीकार किया गया जो आज भी जन- 
प्रचलित है ।* 

उपरोक्त सभी विवरण से स्पष्ट होता है कि समराइच्च कहा में उल्लिखित 
लक्ष्मी को आज भी धन-बैभव की अधिष्ठात्री देवी के रूप में स्वीकृत किया 
जाता है । यह विश्वास जन साधारण में आज भी प्रचलित है कि दीपावली के 
के दिन रूक्ष्मी प्रत्येक गृह में पधारती हैं। अतः उनके आगमन की प्रतीक्षा में 
लोग अपने घरों को स्वच्छ करते हैं, दीपक जलाते हैं, जागरण करते हैं तथा 
शत रचाते हैं ।” माघ मास के शुक्र पक्ष में पंचमी को बंगाल के निवासी बड़ी 
धूमधाम से लक्ष्मी की मृति बनाकर उसका पूजन करते हैं ।" 


चण्डिका 


समराइच्च कहा में देवताओं के साथ-साथ देवी पूजन का भी उल्लेख प्राप्त 
होता है। तत्कालोन भारतीय समाज में चण्डिका देवी" की अपूर्व शक्ति में 
विश्वास किया जाता था मन्दिरों में उनकी मूर्ति स्थापित कर समुचित पूजा की 
जाती थी ।” अपने मनोवांछित फल की सिद्धि के लिए जंगली जातियों द्वारा 
पशुबलि के साथ-साथ नरबलि का भी संकेत प्राप्त होता है । बी० पी० सिन्हा 
के अनुसार प्राचीन काल में मुख्य रूप से सीरिया, एशिया-माइनर, पैलेस्तीन, 


१. देखिए---रायगोविन्दचन्द-प्राचीन भारत में लक्ष्मी प्रतिमा, अध्याय-७, ८ 
तथा ९ । 

२. लप्ष्मीकांत त्रिपाठी-“लूदमी एण्ड सरस्वती “-पृ० १६०-पेपर--सेमिनार- 

आन लक्ष्मी एण्ड सरस्वती - -एडी०-डी० सी० सरकार । 

रायगोविन्द चन्द--प्राचीन भारत में लक्ष्मी प्रतिमा, पृ० १२ | 

वही पृ० ३ । 

* जे० यन० वनर्जी--डेवेलपमेण्ट आफ हिन्दु आइकनोग्राफी, पृु० ३७० । 

सम० क० ४, पृ० ३५५, ३५७-५०, ३६१; ६, पृ० ५२९ । 

- वही ४, पृ० ३५५, ३६०-६१ । 

सम० क० ६, पृ० ५२९ । 
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साइप्रस, क्रीत और इजिप्ट आदि स्थान मातु पूजा के स्थल रहे हैं। उन्हीं के 
अनुसार यह कहना कठिन है कि शक्ति के रूप में मातृ देवी की उपासना कहाँ 
से बिकसित हुई; किन्तु मार्शल के विचार में सिन्धु और नील के बीच के रोग 
मातृपूजा से प्रभावित थे । अतः स्पष्ट होता है कि प्राचोन भारत में शक्ति 
पूजा का प्रारम्भ सिन्धु घाटी के लोगों से हुआ ।* बी० पी० सिन्हा के समर्थन 
में डो० सी० सरकार ने भी कहा है कि पद्दिवमी भारत में लोग उस समय 
शक्ति पूजा से पूर्णतया परिचित थे ।* 

महाभारत * में उल्लिगित है कि अजुंन ने युद्ध में विजय प्राप्त करने के लिए 
श्रीकृष्ण की सलाह पर दुर्गा देवी की आराधना की थी | पिण्डनियुंक्ति के 
टीकाकार ने भी महाभारत में प्राप्त साक्ष्य के समर्थन में इस बात का उल्लेख 
किया है। युद्ध में जाते समय लोग चामुण्डा को प्रणाम करते थे।" यहाँ 
लामुण्डा का सम्ब्रोधन चण्डी अथवा चण्डिका से ध्वनित होता है। धर्म शास्त्रों 
में दुर्गा को विभिन्‍न नामों से सम्बोधित किया गया है, यथा--उमा, पार्वती, 
देवी, अम्बिका, गोरी, चण्डी (चण्डिका), काली, कुमारी, ललिता आदि ।९ 

मार्कण्डेय पुराण में 'देवी माहात्म्य' खंड मिलता है ।” वायु पुराण में भी 
चण्डिका का उल्लेख प्राप्त होता है। चण्डेषवर ने देवी पुराण का उद्धरण देते 
हुए व्यक्त किया है कि महीने में शुक्ल पक्ष की अष्टमी ( विशेषत: आश्विन मास 
की ) देवी के लिए पवित्र है और उस दिन बकरे या भेंसे की बलि होनी 
चाहिए। आचारांग चूर्णी में चण्डिका को बकरे भैंसे तथा पुरुष आदि की बलि 
देकर उसे प्रसन्‍न करने का उल्लेख प्राप्त होता है ।'? निशीथ चूर्णो में उल्लिखित 


१. वी० पी० सिन्‍्हा--हवोल्यूशन आफ शक्ति वर्सिप इन इण्डिया, पु० ४६ 
सेमिनार- आन दी कल्ट आफ शक्ति एण्ड तारा'--एडीटंड-बाई-डी० सी ० 
सरकार । 

. बही पृ० ५४ । 

डो० सी० सरकार--शक्ति कल्ट इन वेस्टर्न इण्डिया, पृ० ८७ | 

महाभारत, भीष्म पर्व, अध्याय २३ । 

. पिण्ड निर्युक्ति-टीका ४४१। 

पी० बी० कार्णे-धर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ४०२ । 

माकब्डेय पुराण अध्याय-८१-९३ | 

. वायु पुराण अध्याय ९ । 

. कृत्य रल्नाकर, पु० ३५१। 

० आचारांग चुूर्णी, पु० ६१ । 
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है कि अपने जमाई की तीर्थ यात्रा कुशलतापूर्वक सम्पन्न होने पर स्त्रियाँ 
कोट्टार्या को बकरे की बलि बढ़ाती थीं।' आर्या और कोट्टकिरिया (कोट्टार्या) 
दोनों ही दुर्गा के रूप हैं। अलबरुनी ने मी लिखा है कि चामुण्डा ( चण्डिका ) 
के पुजारी देवी को खुश करने के लिए बकरा, भैंसा तथा बैल आदि को बलि 
बढ़ाते थे ।" 

चण्डी को महिषासुर (मैंसे के आकार वाला राक्षस) मरदिनी कहा गया है 
जो मदिरा, मांस और जानवर का भक्षण करती थी, वह यशोदा के यहाँ पैदा 
हुई थी ओर पत्थर पर पटकते समय वहाँ से उछलकर स्वर्ग को चली गयी। 
यह वासुदेव की प्रिय बहन थी जिनका स्थायी निवास स्थान बिन्ध्य-पवंत बताया 
जाता है | भण्डारकर के अनुसार अप्पा (दुर्गा) शबर, पुलिद, बबंर तथा अन्य 
जंगली जातियों की आराध्या देवी मानी जाती थी, जिनका आहार मदिरा और 
मांस था ।* 


समराह््य कहा तथा अन्य साक्ष्यों से स्पष्ट होता हैँ कि प्राचीन काल में 
देवी पूजन का प्रचलन अवद्य था किन्तु अधिकतर जंगली जातियाँ यथा---बर, 
पुलिद आदि पशु बलि तथा नर बलि के द्वारा देवी पूजन किया करते थे । 
संभवत: देवी को मेंसे, बकरे आदि की बलि देकर प्रसन्‍न करने का प्रथलन- 
चण्डिका द्वारा महिषासुर ( भेंसे के आकार वाला राक्षस ) का वध करने के 
बाद से प्रारम्भ हुआ | लगता है कि लोगों में यह भावना पैदा हो गयी कि पशु 
बलि देकर ही देवी को खुश किया जा सकता है। राजस्थान में आज भी 
चण्डिका की पूजा के समय बृहद्‌ समारोह में मेंसे को बलि दी जाती है । 


नगर देवो 


हरिभद्रकालीन भारतीय समाज में अन्य देवी-देवता के साथ-साथ नगर देवी" 
के अस्तित्व में भी विश्वास किया जाता था । वह नगर की रक्षिका के रूप में 
मानी जाती थी। उत्सब-महोत्सव के समय नगर देवी की पूजा का प्रचलन 


. निशीथ चूर्णी १३-४४०० | 

दहापकिस-हपिक माइथालोजी, पु० २२४ । 

« संचाऊ, वालूम !, पृ० १२० | 

. सर आर० जी० भण्डारकर--वैष्णविज्म, शैविज्म एण्ड अदर माइनर 
रिलिजस सिस्टम, पु० १४३ । 

वही, पृ० १४३ । 

. सम» क० १/ पु० ११६; ४, पृ० ३५४-३५५; ५, पु० ४५७ । 
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था ।" प्राकृत श्रंथ अंगविज्जा में नगर देवता" का उल्लेख आया है । इससे स्पष्ट 
होता है कि नगरों के संरक्षक देवी-देवताओं में लोगों का विध्वास था । 

कुछ विद्वानों के अनुसार यनानी भी अपने उद्देश्य की पूति के लिए ननाइया 
( पिश्ाआं० ) नामक नगर देवी की पूजा करते थे। यूनानियों के प्रभाव के 
कारण ही इनके अधिकार में स्थित नगरों में भी उस नगर की अपनी नगर देवी 
की परम्परा की सम्भावना विद्वानों ने स्वीकार की है ।* 


ब्रह्मा 

भारतीय घामिक परम्परा में ब्रह्मा को सृष्टि का रचयिता स्वीकार किया 
गया हैं। समराइच्च कहा में एक स्थान पर इन्हें विधि ( विधाता भर्थात्‌ 
बनाने वाला ) बताया गया हैं। एक अन्य स्थान पर इन्हें प्रजापति ( ब्रह्मा का 
दूसरा नाम ) कहकर मनोनुकूछ फल की सिद्धि के लिए पूजा का विधान बताया 
गया हैं ।“ प्रजापति को ही कला का अधिष्ठाता देव समझ कर सुन्दर संसार 
का रचयिता बताया गया है ।* समराइच्च कहा के ये उल्लेख ब्राह्मण धर्म का 
जैन ग्रन्थों पर प्रभाव दिखलाते हैं । 

ब्रह्मा का प्राचीनतम इतिहास वेदिक काल के पूर्व का माना जा सकता है | 
प्रो० तारापद भट्ठटाचायं के अनुसार वैदिक संस्कृति ब्रह्मा की अलौकिक शक्ति 
का ही विकसित रूप हैं । उन्हीं के अनुसार ब्रह्मा ही संसार, मानव, देंव, 
राक्षस वेदों एवं सभी धर्मों क जन्मदाता कहे जाते हैं । यद्यपि ऋग्वेद में 
प्रजापति सूक्त का वर्णन मिलता हे जिसे कुछ विद्वानों ने सुष्टि का रचयिता देव 
माना है। लेकिन प्रजापति को कहीं सवित्र और सोम के विद्येषण के रूप में 
तो कहीं 'हिरण्य गर्भ' के रूप '' में उल्लिखित किया गया हैँ जिससे प्रजापति को 


विनकि लिन नम कन नगा कल चल. 7ह ले ५ लिक-फब--नयारी मनकिता कक, प | फटा की नयी पानी जन अअननयवानमकपा शयकवमनननयाण- “7-० केक. धा.. 3५ मममननमभ /उत>- समान 


१. सम० क० ४, पृ० ३५५। 

अंगविज्जा-देंबता विजय अध्याय ५१, पृ० २०४-६ । 

डब्ल्यू० डब्ल्य टानं--भ्रीक्स इन वैक्ट्रिया एण्ड इण्डिया, पृ० ६९ | 
सम० क० ९, पु० ८५८ । 

वही ८, पु० ७३१, ७४२, ७६५ । 

वही ८, पु० ७३१, ७४२--'अइसय निउणत्तं पुण एत्यं सुणमयवओ पया- 
वहणो । जेण जयसुंदर मिर्ण लड॒हू रुवं विणिम्मबियं । 

७. तारापद भट्टाचारयं--दो कल्ट आफ ब्रह्मा, पृ० २४५ । 

८. वही, पु० १०२ । 

९. ऋग्वेद ४।५३।२ । 

१०. बही, १०।२१॥१ । 
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सायंमौमिक शक्ति में संदेह प्रतीत होता है । प्रो० भट्टाचार्य के अनुसार बैदिक 
काल में ब्रह्मा का नाम अज्ञात नहीं था | ऋग्वेद में श्रह्मणस्पति" को ब्रह्मा के 
रूप में प्रयोग किया गया है यह ब्रह्मणस्पति पूर्व वेदिक कालीन ब्रह्मा का समा- 
नार्थी है | 

ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रजापति को श्रेष्ठ देवता बताया गया हूँ किन्तु अन्य स्थानों 
पर उन्हीं ग्रंथों में बेदिक देवताओं की स्तुति और आहुति का भी उल्लेख है 
जिसमें प्रजापति को अन्य देवताओं की तुलना में कम महत्व दिया गया हू । प्रो० 
भट्टाचार्य ने अपने तर्क में यह बात सिद्ध करने का प्रयास किया है कि ब्राह्मण 
ग्रन्थों में उल्लिखित प्रजापति ( ब्राह्मण ग्रन्थों के सर्व शक्तिमान देव) का तात्पयं 
प्राचीन ब्रह्मा से है जिसके माहात्म्य, शक्ति आदि को वेदिक धर्म मे दबा दिया 
गया था ।* यहाँ भट्टाचार्य की बात सही भी जान पड़ती हैं; क्योंकि समराइज्य 
कहा में भी ब्रह्मा को विधि अर्थात्‌ विधाता कह कर सम्पूर्ण कलाओं का 
अधिष्ठाता देव माना गया है। जिससे स्पष्ट होता है कि ब्रह्मा का स्वरूप 
ओर उनकी शक्ति आदि वेदिक काल के पूर्व भी भज्ञात नहीं थी । प्रो० भट्टा- 
चार्य ने वैदिक काल के पूर्व ब्रह्मा का सम्बन्ध 'रात्र से जोड़ा है जिसके अंतर्गत 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु आदि शक्तियों में विश्वास किया जाता था । धीरे-धोरे 
ये सभी शक्तियाँ अलग-अलग देवताओं के रूप में परिणत हो गयीं गौर बाद में 
सभी देवताओं को एकमात्र देव “ब्रह्मा के रूप में जाना जाने लगा |” तभी से 
इन्हें ब्राह्मण, उपनिषद्‌ तथा बाद के अन्य ग्रंथों में कहीं ब्रह्मा, कहीं प्रजापति' 
ओर कहीं विधाता के रूप में स्वीकार किया जाने लगा। 

का्णं के अनुसार इन्द्र, यम, वरुण आदि की भाँति ब्रह्मा को भी पूजा में 
बलि (पकवान का अंश) दी जाती थी ।* 

बह्या के स्वरूप और उनके वाहन का चित्रांकन अजन्ता की चित्रकला में 
देखने को मिलता है। वहाँ ब्रह्म के तीन मुल दिखाए गये हैं तथा उनके 
वाहन हंस का भी चित्रांकन है ।' यहाँ ब्रह्मा, विष्णप और शिव को साथ-साथ 
दिखाया गया है जिससे पता चलता है कि धामिक परम्परागत आधुनिक विचार 





ऋग्वेद २।१॥३ | 

तारापद भट्‌टाचार्य--दी कल्ट आफ ब्रह्मा, पु० १०८ । 

वही पृ० २४६ । 

बही पु० २४३ । 

पी० बो० कार्ण--भर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ४०६ । 
जे० यन० बनर्जी--डेवेलपमेण्ट आफ हिन्दू इकक्‍नोग्राफी, पु० ५५१ | 
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धारा ( यधा---सृष्टिकर्ता ब्रह्मा, पालनकर्सा विष्णु तथा संहारकर्ता शिव ) 
प्राचीन विचार धारा का ही प्रतिफल है । 


विष्णु 


समराइच्च कहा में विष्णु को पूजा, प्रशस्ति तथा उनके स्वरूप आदि का 
तो उल्लेख नहीं है फिर भी कहीं परमेश्वर' और कहों नारायण कह कर उनकी 
महसता दर्शायी गयी है । हिन्दू धामिक परम्परा के अनुसार ब्रह्मा, विष्णु ओर 
महेश (शिव), ये तोनों देवता सभी देवों में श्रेष्ठ माने जाते हैं और इन तीनों में 
भी विष्णु का स्थान श्रष्ठतम है । 


ऋशग्वेद में विष्णु की महिमा, पराक्रम एवं पूजा आदि का विस्तृत वर्णन 
किया गया है ।? एक स्थान पर विष्णु को बृहत्‌ शरीर एवं युवा रूप में युद्ध में 
जाते हुए उल्लिखित किया गया है | विष्णु के प्रसिद्ध दस अवतार माने गये 
हैं, यथा--मत्स्य, कूमं, वाराह, नरसिंह, बामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध, 
एवं कल्कि ।” महाभारत के शांतिपव में विष्णु क दश अवतारों का उल्लेख है । 
परन्तु वहाँ बुद्ध की 'हंस' तथा कृष्ण की जगह 'सात्वत' नाम आया हूँ | 

विष्णुधमत्तर में विष्णरोच कह कर विष्णु को पूजा किये जाने का संकेत 
प्राप्त होता है ।* इन्हें चतुर्मुज देवता के रूप में पूजे जाने का उल्लेख है। उनके 
एक हाथ में शंख, दूसरे में चक्र, तीसरे हाथ में गदा तथा चौथे हाथ में पद्म लिए 
हुए दिखाया गया है । 


वासुदेव, जो कि वेदिक देवता विष्णु के अवतार माने जाते थे तथा दूसरे जिन्हें 
नारायण के रूप में भो जाना जाने लगा, की पूजा का प्रचलन पाणिनि के समय 
से ही प्रारम्भ हो गयी थी।' तैत्तिरोय आरण्यक में भी नारायण, वासुदेव और 


सम० क० ७, पृ० ६५७ । 

बही ८, पु० ७५७ | 

ऋषग्वेद-विष्णु सूकत । 

« बही १।१५५।६ | 

पी० वी० का्णे-- धर्मझास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ३९४ | 
महाभारत--शांति पर्व ३३९॥१०३-४ | 

बासुदेव शरण अग्रवाल--प्राचीन भारतीय छोक धर्म, पु० ८-९। 
ईस्टर्म इणष्डियन स्कूल आफ मेडिवरू स्कल्पचर, प्लेट >,7, >2.09 
दी कशल्यररू हेरिटेज आफ इण्डिया, ४, पृ० ४२ । 
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विष्णु को एक ही देवता के रूप में स्वीकार किया गया है ।'" नारायण को हरि 
तथा अनन्त एवं सर्वशक्तिशाली देवता के रूप में स्वीकार किया गया है ।'* 


नर अथवा नरों के समूह का विश्राम स्थल ( अन्तिम लक्ष्य ) ही मारायण 
है । महाभारत में श्रीकृष्ण मे अजुन से कहा कि मैं ही अनन्त नरों का विश्वास 
स्थल हूँ ।* भण्डारकर के अनुसार “नु' अथवा 'नर' का प्रयोग वेदों में नर रूपी 
देवता ( नारायण ) को इंगित करता है ताकि वह ( नारायण ) अन्य देवताओं 
का अंतिम रूंक्ष्य ( अंतिम विश्राम स्थल ) बन सके । नौबीं छाताब्दी में भी 
विष्णु की एक पत्थर की मूरति पर भगवान नारायण का अंकन प्राप्त होता है ।" 
अत: स्पष्ट है कि समराइज्य कहा में उल्लिखित नारायण तथा परमेएबर दधाब्द 
विष्णु के पर्याय हैं। यह देवों में भी श्रंष्ठ अर्थात्‌ परमेश्वर के रूप में आज भी 
मान्य हैं तथा जो समय-समय पर इस पृथ्वी पर अवतरित होकर अधर्म का नाश 
करके धर्म की स्थापना करते हैं । 
सुयं 

हरिभद्र के काल में अन्य देवी-देवताओं की तरह सूर्य देव की सत्ता में भी 
विश्वास किया जाता था | समराइच्च कहा में इन्हें दिनकर कह कर ऋषिगण, 
किन्नर तथा लक्ष्मी आदि से वन्दनीय बताया गया है ।* सूर्य देव को तीनों 
लोकों को प्रकाशित करने वाला देवता समझकर उनकी पूजा की जाती थी । वह 
अपनी तेजस्विता के कारण ही तीनों लोकों में बन्दनीय समझे जाते थे । 


मेंसोपोटामिया 0 कक 


विषय को प्रत्येक प्राचीन सम्यता यथा--मिल्र, / ग्रोक, रोम, 
ईरान और भारत में सूर्य को उपासना का उल्लेख पाया गया है ।' कुछ विचा- 


१. तैत्तिरीय आरण्यक १०।१।६ नारायणया विदमहे वासुदेवायधिमाहि, ताब 
नो विष्णु प्रचोदयात । 

* दी कल्चरल हेरिटेज आफ इण्डिया, ४, पृ० ११९ । 

मेधातिथि--आन मनु० १।१० | 

महाभारत---छांति पर्व १२३४१ । 

सर आर० जी० भण्डारकर--वैष्णविज्म, शैविज्म एण्ड माइनर रिजिलस 

सिस्टम्स, पु० २० । 

इपि० इंडि० १८, पु० ३३००७ मगवतो नारायणस्य दहौली प्रतिमा 

भकक्‍तानाम्‌ । 

७. सम० क० ९, १० ८५९०-६०, ९६० । 

वही ९, पृ० ८५९-६० । 

९. छारूता प्रसाद-- सन बक्षिप इन ऐंसियन्ट इंडिया, इन्ट्रोडस्खन, पु० >:ज्ाज । 
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रकों के अनुसार सूर्य की उपासना उत्तर पाषाण काल से ही प्रारम्भ हुई और 
सिन्धु घाटी की सम्यता तथा उसके बाद तक चलती रही ।' 


वेदिक काल में सूर्य की उपासना विभिन्‍न रूपों में की जाती थी | सूर्य के 
रूप में वह प्रकाश और गर्मी प्रदान करने वाले, सबित के रूप में वह सभी लोगों 
को यहाँ तक कि मानव मस्तिष्क के विचारों को भी प्रेरणा तथा उत्साह प्रदान 
करते वाले विष्ण के रूप में वह सम्पूर्ण जीवों को पैदा करने वाले, पालन करने 
काले तथा सम्पन्नता प्रदान करने वाले, पूषन के रूप में वह पशुओं, फसलों, 
भोजन तथा वनस्पतियों के संरक्षक देव के रूप में पूजनीय थे ।* 


मौर्य काल के अंतिम समय से ही सूर्य देव का स्वरूप दृष्टिगांचर होता है 
ओर तभी से सूयं-देव की मूर्ि-पूजा का प्रारम्भ होता है ।? इण्डोग्रीक, शक 
और कुषाण के आगमन पर सूर्य की उपासना का प्रचार और बढ़ गया क्योंकि 
वे लोग (विदेशी) अपने देश में सूर्य पूजा से पूर्व परिचित थे । 

गुप्तकाल में सूर्य देव के बहुत से मन्दिर निभित किये गये । कुमार गुप्त के 
शासनकाल में सूर्य के सम्मान में मन्दसौर (मालवा) में तथा स्कन्‍्द गुप्त के 
समय में मध्यदेश में सूर्य देव का मंदिर बनवाया गया जिसमें उन्हें भाष्कर कह 
कर उनकी प्रार्थना की गई हैं ।” गुप्त प्रशासन के पतन के पदचात्‌ बहुत से 
राजवंशों ने, यथा--मौखरी, थानेधवर और कन्‍नोज के वर्धन वंशीय शासक, 
काश्मीर के कार्कोटक और सेन तथा बंगाल के पालवंशीय शासक सूर्य के उपा- 
सक बने रहे ।' थानेदवर के राजा राज्यवर्धन प्रथम, आदित्यवधंन तथा महा- 
राज प्रभाकरवर्धन सूर्य देव के उपासक थे।” अलबरुनी ने थानेश्वर नामक 
नगर में सूर्य देव की एक विशाल मृति देखी थी । प्रतिहार नरेश महेन्द्र पाल 
द्वितीय के उज्जैन भूमिदान पत्र में सूर्य की उपासना का उल्लेख है । 

सूर्य देव की मृति को चतुभुज मंदिर की दीवालों पर चित्रित किया गया 


७ +-२७-.२००क>क#नन-पैकब-नाकिकाक + "ए ॥ "४ ० "मम का अमममाकमाकाक-स७»+-- ३-8 ५. “नमन >नमम--> 


१. लालता प्रसाद--सन वर्शिप इन ऐंसियन्ट इंडिया, पृ० १८९ । 
वही, पृ० १८९ । 

वही, पृ० १८८ । 

बही पृ०, १८८ । 

इम्सक्रिप्सनम इंडिकरम, ३, पृु० ८९ । 

लालता प्रसाद--सन बकशिप इन ऐंसियन्ट इंडिया, पृ० १८९ । 
हष॑बर्धन का मधुवन ताम्रपत्र--हपि० इण्डि० १, पृ० ७२ | 
सयचाऊ १, पृ० ११७ । 

इपि० इष्डि० १४, पु० १७८ । 


2१ 0 छः ही मर हा 


बामिक दक्षा : २४७ 


है। वह सात धोड़ों से खोंचे आने बाले रथ में बैठे हुए चित्रित किये गये हैं ।" 
खजुराहों के संग्रहालयों में भी सूर्य को मृति देखने को मिलती है । पूर्व मध्य- 
कारीन भारत में भी वैदिक काल को भाँति भिन्‍न-भिन्‍न नामों से सम्बोधित कर 
उनको उपासना की जाती थी--यथा---सूर्य', इन्द्रादित्यर, भाष्कररं, आदित्य" 
ओर मातंण्ड" आदि । उन्हें समस्त रोगों का हर्ता तथा विश्व प्रकाशक बताया 
गया है ।* 

अत: स्पंष्ट होता हैं कि सूर्य को बिभिन्न नामों से सम्बोधित कर वैदिक 
काल से लेकर पूर्व मध्यकाल तथा उसके पश्चात भी उनकी पूजा का प्रचलन 
था। उन्हें विश्व को प्रकाशित करने वाला, दिन और रात को बनाने वाला तथा 
जीवन और शक्ति प्रदान करने वाला देव स्वीकार किया गया है | 


चन्द्रमा 


हरिभिद्र कालीन भारतीय समाज में चन्द्रमा को भी देवता के रूप में जाना 
जाता था । हवन और यज्ञ आदि कार्यों में अन्य देवताओं की तरह चन्द्रमा 
की भी अलोकिक शक्ति में विश्वास कर उनकी पूजा का विधान था। वह 
सकल जन मन आनन्दकारी मृगलक्षणयुक्त चन्द्रदेव के रूप में पूजनीय थे ।' 
अर्थवेद में भी चन्द्रमा को देवताओं की सूची में उल्लिखित किया गया है ।"? 
विष्णुधर्मोत्तर में रोच देवता का उल्लेख आया है । रोच शब्द का अर्थ रुचि 
(इच्छा) से लगाया जाता है अर्थात्‌ जो जिसको रुचता था बही उसका देवता 
बन जाता था, वहाँ चन्द्ररोच्र का भी उल्लेख प्राप्त होता है ।" ' 


विद्या प्रकाश--खजुराहो, पृ० १४० । 

इपि० इण्डि० ११, पृ० ५५; ९, पु० १-५ तथा ६३ । 

वही १९, पृ० १७८ | 

वही १६, पृ० १३ । 

सचाऊ १, पु० ११० । 

राजतरंगिणी ३, ४६७; ४, १९० । 

जर्नल आफ दी एशियाटिक सोसायटी आफ बंगारू (न्यू सेरीज), २६, 

पृ० १४७ प्लेट २ (सूर्य: समस्त रोगानां हर्ताविश्व प्रकाशक:) । 

सम० क० ८, पृ० ७५८ । 

वही ५, पृ० ३६४-६५ । | 

_१०. अधथर्ववेद ११।६।१-२३ (पाप मोचन सूक्‍त); देखिए---अंगविज्जा-देवता 
बिजय अध्याय ५१ पु० २०४-६ । 

११. वासुदेवदशरण अग्रवाल--प्राचीन भारतीय छोकधर्म, पृु० ८-२ । 
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याशबल्वय स्मृति में चन्द्रमा को नो ग्रहों में से एक माना थया है और इन 
नौ प्रहों (सूयं, चन्द्र, मंगल, बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनि, राहु ओर केतु) की 
पूजा के रिए उनकी मूर्तियाँ क्रम से ताज़, स्फटिक, रारू चन्दन, सोना (युध 
एवं बृहस्पति के लिए), रजत, लोहा, सीसा एवं काँसे की बनी होनी चाहिए ।' 
गीता में सू्थ, चन्द्र, इन्द्र अग्नि आदि देवताओं को विष्णु का नाना रूप बताया 
गया है । इस प्रकार यह वात स्पष्ट होती है कि वैदिक काल से ही चन्द्रमा 
को सूर्य, इन्द्र, अग्नि आदि की श्रेणी में रखा जाने रगा और स्मृति कारू तक 
आते-आते इन्हें (चन्द्रमा को) नौ ग्रहों में से एक मानकर पूजा जाने छगा | यहाँ 
चन्द्रमा के स्वरूप का उल्लेग्व तो नहीं प्राप्त होता है, किस्तु कुछ विद्वानों की 
राय में तो अग्नि, वायु, आदित्य, पृथ्वी और चन्द्रमा आदि प्रत्यक्ष दिखाई देने 
वाले देवताओं को मनुष्य के रूप में नहीं आँका जा सकता | समराइच्च कहा 
में इन्हें मृगलक्षणयुक्त बताया गया है जो आज भी हमें दृष्टिगोचर होता है । 
मंभवत: इन्हें प्राकृतिक देव के रूप में स्वीकृत किया गया है । 

प्राचीन जैन और बौद्ध ग्रंथ सूर्य, चन्द्र, इन्द्र, अग्नि, यम, कुबेर आदि देव- 
ताओं के स्वरूप, गुण-अवगुण, मान्यता तथा पूजा आदि के सम्बन्ध में एक दूसरे 
का समर्थन नहीं करते; लेकिन महाकाव्यों में उल्लिखित इन आठ देवताओं को 
बाद के ग्रन्थों में दिकपाल के रूप में चार मुख्य और चार गौड़ दिशाओं का 
अधिपति देव माना जाने लगा ।* समराइच्च कहा में भी दिकपाल का उल्लेख 
आया है; किन्तु यहाँ दिकपाल देयों के नाम नहीं आये हैं | 


देव राज इन्द्र 

समराइज्च कहा में अन्य देवताओं के साथ-साथ देवराज इन्द्र" की अलौ- 
किक दाक्षित में भो विश्वास का उल्लेख है। एक स्थान पर इन्हें पुरंदर" कहा 
गया है | 


१. याशवल्कय स्मृति १२९६-९८ । 

२. भगवदगीता-अध्याय १०, इलोक-२१ । 

३. जे० यन० बनर्जो--डेबलपमेंट आफ हिंदू आइक्नोग्राफी, पु० ४९ | 

४. वही पु० ४९ । 

५. सम० क० ७, १० ६३८; ८, पु० ७५७; ९, पु० ९६२ । 

६. यही ८, १० ७५५७; देखिए--आप्टे-संस्कृत-हिन्दी कोश-पुरं दारयति इति 
पुरंदर ( दू+ णिच्‌ + खच्‌ + मुम » पुरंदर ); रघुवंद २।८; मैक्डोनेर-- 
बेदिक माइबालोजी, पृ० ११३ ( यहाँ दैत्यों के पुर या गढ़ को तोड़ने के 
कारण ही इम्द्र को पुरंदर कहा गया है ) | 
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वैदिक काल से ही इन्द्र की प्रतिमा एवं स्वरूप का पता चलता है । ऋग्वेद 
में इन्द्र को तुविश्रीव ( शक्तिशाली या मोटी गर्दन बारा ), बयोदर ( बड़े उदर 
वाला ) एवं सुबाहु बताया गया है ।' आगे उनके अंगों एवं पाएवों का बर्णन 
करते हुए जिल्ला से मधु पीने को कहा गया है। ऋग्वेद में हो एक अन्य स्थान 
पर इन्द्र को रंगीन बालों एवं दाढ़ी वाला एवं हरे रंग की ठुड़ढडो बाला कहा 
गया है। कमो-कर्ी उन्हें स्वर्ण के रंग वाला बताया गया है ।* 


ऋण्वेद में इन्द्र का हथियार वज्ध बताया गया है ।' कभी-कभी उन्हें धनुष- 
बाण लिए हुए दिखाया गया है ।* वे अंकुश भी लिए रहते थे । शत्रुओं को 
फेस।ने के लिए वहु एक जाल भी लिए रहते थे ।* इन्द्र को जन्म से ही बहादुर 
एवं पराक्रमी बताया गया है ।*? ऋग्वेद में उल्लिखित है कि इन्द्र के जन्म के 
समय उनके भय से पर्वत, आकाश और पृथ्वी हिल उठे ।१* 


इन्द्र को वैदिक कालीन भारतीयों का राष्ट्रीय देवता बताया गया है। 
मैक्डोनल के अनुसार इन्द्र की महत्ता का पता इससे चलता है कि लगभग दो 
सौ पचास स्तुति मंत्र तथा उनकी प्रशंसा एवं अन्य देवों के साथ प्रशस्ति में 
उल्लिखित मंत्रों की संख्या तीन सौ के करीब पहुँच जाती हैँ ।** सर्वप्रथम उन्हें 
वर्षा का देवता ( पानी वर्षाने वाला देव ) और दूसरे स्थान पर युद्ध का देवता 
कहा जाता है जिन्होंने युद्ध में आयों की सहायता की थी ।*२ 


हरिवंश पुराण में इन्द्रमह के उत्सव के रूप में इन्द्रध्वज के पूजन का उल्लेख 


१. ऋणग्वेद ८।१७॥३ । 

२. वही ८'१७॥५। 

३. बही १०।९७।८ | 

४. वही १०।१०५॥७ | 

५, वही १।७॥२; ८।५५।३ । 

६. मैकडोनल-वदिक माइथालोजी, पु० ५५ | . 
७. ऋषण्वेद ८।४५।४;: १०।१०३॥२-३ । 

८. वही ८।१७।१०; अथर्व॑० ६।८२।३ | 

९ अयर्वेद ८८५८ । 

१०. ऋग्वेद २५१८; ५॥३०।५; ८।४५॥४४ | 
११. वही १।६।१४ | 

१२. मैक्डोनल--वेदिक माइथालोजी, पु० ५४। 
१३. वही पु० ५४। 
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है ।' बृहत्‌ संहिता में किकिणी जाल, मारा, छत्र, धंटियों और पिटकों से इन्त्र 
ध्वज को सजाने का उल्लेख हैं।' कालिदास ने भी रघुवंश में इन्द्र ध्वज को 
सजाने का उल्लेख किया हैं ।? राजतरंगिणी में इन्द्र के उत्सव का वर्णन आता 
है (४ गुप्तकालीन मंदसौर शिलालेख में इम्द्रोत्सव को शक्र का मश्च कहा गया 
है; वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार मख, मद्यध और मह तीनों शब्द परस्पर 
सम्बन्धित हैं |" अग्रवाल जी के ही शब्दों में प्राचीन भारतीयों के जीवन में 
इन्द्र महोत्सव हरियाली से भरी हुई शस्य इयामला धरित्रों के दर्शन से माननीय 
उल्लास को व्यक्त करने का उत्सव था | इसके द्वारा विश्वव्यापी प्रजनन और 
पृथ्वी से पनपने वाले वनस्पति जीवन को देखकर मानव के स्वाभाविक हएं की 
अभिव्यक्ति की जाती थी ।" 


रामायण में भी आएिवन की पूणिमा को इन्द्र ध्वजोत्सव मनाए जाने का 
उल्लेख है ।* जैन ग्रन्थों में भी इन्द्रोत्सत का उल्लेख मिलता हैँं। निशीथ सूत्र 
में इन्द्र, स्‍्कनद, यक्ष और भूत नामक महामहों का उल्लेख हैँ जो क्रमश: आषाढ़ 
असोज, कातिक और चैत्र की पूणिमाओं के दिन मनाया जाता था। उस समय 
लोग खूब लाते-पीते और नाचते गाते थे ।४ उत्तराष्ययन टीका में इन्द्रकेतु की 
पूजा का उल्लेख है जो बड़ी ही धूमधाम एवं वाद्य, नृत्य-गान आदि के साथ 
किया जाता था ।" बृहत्कल्प भाष्य से-मइकरूनकसत है कि हेमपुर में भी इन्द्रमह 
मनाया जाता था। यहाँ इन्द्र स्थान के चारों ओर नगर की पाँच सौ कुल 
बालिकाएँ एकत्रित हो अपने सोभाग्य के लिए बलि, पुष्प और धूप आदि से 
इन्द्र की पूजा करती थीं।"१” इन्द्र महोत्सव के समय आमोद-प्रमोद में उन्‍्मत्त 
रहने के कारण जिन सगे-सम्बन्धियों को आमंत्रित नहीं किया जा सकता था 


१. हरिवंध पुराण २१५४ | 

२. बृहत्‌ संहिता ४३।७ | 

३. रघुबंश ४।३--' पुरुहुते ध्व जस्येबतस्योन्नयन पंक्तय: । नवाभ्युत्यान दक्षिन्या 
ननम्द: सप्रजा: प्रजा: ॥ 

राजतरंगिणी ८।१७० । 

बासुदेवशरण अग्रवाल-प्रानीन भारतीय लोक धममं, पु० ३४ | 
बही, पृ० रे४ । 

रामायण - - किष्किन्धा काण्ड १६।३७ | 

निशीय सूत्र १९।११-१२ | 

. उतस्तराष्ययन टीका ८, पृ० ११६ । 

०. बुहत्कल्प भाधष्य ४५१५३ | 
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उन्हें भी प्रत्रिपदा के दिन बुरूया जाता था|" 
लैन ग्रंथ बृहतकश्पमाष्य में इन्द्र को पर-स्त्रीगामी बताया गया है ।' कल्प 
सूत्र के अनुसार इन्द्र अपनी आठ-पटरानियों, तीन परिषदों, सात सैम्यों, सात 
सेनापतियों' और आत्मरक्षकों से परिवृत्त होकर स्वगिक सुख का उपभोग 
करते हैं।* 
समराइज्ज कहा में उल्लिखित इन्द्र देव की महत्ता एवं पराक्रम की प्रद्ास्ति 
बेदों, पुराणों एवं अन्य जैन ग्रंथों में भी देखने को मिलती है। हिन्दू धर्म प्रंथों 
के अतिरिक्त जैन ग्रंथों में इन्द्र को कहीं-कहीं पर-स्त्रीगामी बता कर इनकी 
महिमा को घटाया गया है । अन्य उल्लेखों से पता चलता है कि प्राचीन कारू 
में इन्द्र महोत्सव बड़ी धम-धाम से मनाया जाता था जिसमें इन्द्र की पूजा-अर्था 
की जाती थी । 
यम 


प्रायीन भारतीय देवताओं में यम देव की भी महत्ता पायी जाती है। यम 
को मृत्यु का देवता माना गया है। कठोपनिषद्‌ में यमदेव का विद्वद प्रभाव 
देखने को मिलता है। महाभारत में भी यमदेव के प्रभावशाली अस्तित्व का 
पता चलता हैं। महाभारत, उपनिषद्‌ तथा अन्य ब्राह्मण ग्रंथों के आधार पर 
यम को मृत्यु का देवता स्वीकार किया जाता है तथा उनका वाहन भेंसा माना 
गया है। समराइच्च कहा में यम को भगवान क्तान्त" के नाम से सम्बोधित 
किया गया है | 
अथवं-वेद के पाप मोचन सूक्‍त में भी यम देव का उल्लेख प्राप्त होता 
है।' विष्णुधर्मोत्त में भी 'यम रोच का उल्लेख प्राप्त होता है जिससे विदित 
होता है कि यम को भी पूजा-अर्चा लोग अपनी रुचि से करते थे ( यहाँ रेच का 
अर्थ रुचि अर्थात्‌ इच्छा से लगाया जाता है )।४ रामायण में यम को चारों 
लोकपाल देवों ( इन्द्र, यम, वरुण, ओर कुबेर ) के अंतर्गत रखा गया हैं जिन्हें 





१. निशीयथ चर्णी १९॥६०६८ । 

२. वृहत्‌कल्प भाष्य १ै१८५६०-५९ । 

३. कल्पसूत्र २२६ । 

४. यही ११३९ | 

५. सम० क० ६, १० ५२१ | 

६. अथर्ववबेंद ११।६।१-२३ ( पाप मोचन सुक्त ); देखिए--अंगविज्ञा-देवता 
विजय अध्याय ५१, पु० २०४-६ | 

७. वासुदेवशरण अग्रदाल--प्राचीन भारतीय कोकथर्म, १० ८-९ | 


२५२ : समराइच्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


क्रमश: प्रब, दक्षिण, पद्चिम और उत्तर का अधिपति देव बताया गया है।' 
महा भारत में भी अन्य देवताओं को भाँति यम को दक्षिण दिला का दिकपाल 
बताया गया है ।* प्राचीन भारत में इन्द्र, ब्रह्मा, वरण आदि देवों के साथ 
बमदेव की भी पूजा का विधान था ।? भगवदगीता में इन्द्र, यम, सूर्य, अग्नि 
आादि देवताओं को विष्णु का ही रूप माना गया हे | इस प्रकार प्राचीन 
ब्राह्मण ग्रन्थों में यम को मृत्यु का देव तथा कहीं दिकपाल ( दिश्ा का संरक्षक 
देव ) बताया गया है । 

समराइच्च कहा में यद्यपि यमदेव के स्वरूप आदि का उल्लेख नहीं है, फिर 
भी अजन्ता में यम देव को अन्य दिकपालों के साथ मैंसे पर सवार हुआ चित्रित 
किया गया है ।" 
दिकपाल 

हरिभद्र कालोन समाज में दिकपाल' के अस्तित्य में भी विध्वास किया 
जाता था। इन्हें दिधाओं का पालक अर्थात्‌ दिशाओं की रक्षा करने वाला देव 
समझा जाता था। यज्ञ आदि सतृकर्मों में दिकपाल की पूजा का विधान था ।* 
इन्हें मंदिरों के अगले भाग में चारों कोनों पर स्थापित किया जाता था। उनके 
स्थान हस प्रकार थे--दक्षिण-पूर्व में इन्द्र और अग्नि, दक्षिण-पद्िचम में यम 
और निरोत, उत्तर-पश्चिम में वदण और वायु ओर उत्तर-पू् में कुबेर और 
ईशान देव, मुख्यतया इनके चार भुजाएँ थीं लेकिन कभी-कभी दो भुजाएँ ही 
दिखलाई गयी हैं । चारों दिशाओं के संरक्षक देव के रूप में इनको मान्यता 
प्राप्त थी । 

पौराणिक आशूपानों से भी पता चलता है कि इन दिकपालों में इन्द्र पूर्व के, 
यम दक्षिण के, वरुण पद्दियम के ओर कुबेर उत्तर के अधिपति देव माने जाते 
थे। इसी प्रकार अग्नि, निरोत, वायु और ईशान क्रमशः दक्षिण-पूर्व, दक्षिण- 
पद्दियम, उत्तर-पद्चिम और उत्तर-पूव के संरक्षक देव माने जाते थे । 
जे० यन० बनर्जी--डेबे लपमेंट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, १० ५२० । 
महाभारत ८, ४५, ३१। 
पी० बो» काणे--धमंशास्त्र का इतिहास भाग १, पु० ४०६ | 
मगवद्गीता, अध्याय १०, इलोक २१ | 
जे० यन० बनर्जी--डेवेलपमेंट आफ हिन्द आइक्नोग्राफी, पृ० ४८५ । 
सम० कृ० ६, पु० ६०९१। 
- जे० यन० बनर्जोी--डेबेलपमेंट आफ हिन्द आइक्नोग्राफी, पु० २०७-८ । 
विशा प्रकाश--शखजुराहो, पृ० १४१। 
जे० यन० यनर्थो--डेबेलपमेंट आफ हिन्द आइकनोग्राफो, पृ० ५१९-२० । 
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रामायण में चार ही लोकपालों ( दिकूपार ) के नाम आये हैं--इन्द्र, यम, 
ब€ण और कुबेर जो क्रमशः: प्रब, दक्षिण, पश्चिम और उत्तर दिशा के अभी- 
अक देव माने जाते थे ।' किन्तु महाभारत में अग्नि को पूर्व का, यम को दक्षिण 
का, बरुण को पश्चिम और भागवत सोम को उत्तर का अधीक्षक देव बताया 
गया है ।' 

अजन्ता के चित्रों में ब्रह्मा, विष्णु और द्विव के साथ ऊपर की तरफ विक- 
पालों को अपने-अपने वाहनों के साथ दिखाया गया हैं, यथा--वरुण मकर के 
ऊपर, इन्द्र हाथी पर, अग्नि दुम्बा (एक प्रकार की मछली) पर, यम भैंसे पर, 
वायु बारहुसिंगा (एक प्रकार का हिरन) के ऊपर! । समराह्च कहा में यद्यपि 
दिकपालों के नाम और उनसे संबन्धित दिशाओं का उल्लेख नहीं है फिर भी 
अन्य प्रमाणों से ज्ञात होता है कि उन्हें अपनी-अपनी दिशाओं का संरक्षक देव 
समझा जाता था। 


किन्नर 


समराइच्च कहा में किन्नरों का उल्लेख कई बार किया गया है ।* इनके 
क्रियाकलाप सर्व-साधारण लोगों से कुछ भिन्‍न होते थे। गन्धर्यों की भाँति ये 
भी संगीत के प्रेमी होते थे ।” प्राकृत ग्रंथ अंगविज्जा में भी किन्नर-विन्‍नरी को 
देवताओं की श्रेणी में गिनाया गया हैँ ।' प्राचीन भारतीय लोक धर के अन्त- 
गंत किन्नरों के अस्तित्व में विश्वास किया जाता था ।? 

किन्नर का अर्थ बुरा या विकृत पुरुष कहा गया है। पुराणों में इसका 
सिर घोड़े का और दोष दारीर मनुष्य का बताथा गया है ।“ मानसार में भी 
किननरी को अह्व मुखवाली यक्षिणी के समान बणित किया गया है ।* इससे 
स्पष्ट होता है कि किन्नर का स्वरूप मनुष्यों से भिन्‍न कुछ विकृतं ढंग का होता 


जे० यन० बनर्जी--ढेवेलपमेन्ट आफ हिन्दू आइकनोग्राफी, पु० ५२० । 
महाभारत ८, ४५, दे? | 

जे० यन० बनर्जो--डेवेलपमेन्ट आफ हिन्दू आइकनोग्राफी, पृ० ४८५ | 
सम० क० ६, १० ५४७; ७, पृ० ६८५; ९, पृ० ८८२, ९६९०, ९६२ । 
वही ५, पृ० ४५१ । 

अंगविज्ञा-देवता विजय अध्याय ५१, पृ० २०४-६ । 

बासुदेवश रण अग्रवाल---आ्रचीन भारतीय रोकधमं, पु० ११९ | 
देखिए---नामन शिवराम आप्टे--संस्कृत हिन्दी कोश, पु० २७५ । 
मानसार अध्याय ७ | 
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था जिसके कारण इन्हें विकृत पुरुष गया है ।' कालिदास ने भी किल्‍्नरों का 
उल्लेख अपने ग्रंथों मे किया है।' वाणभट्ट ने कादम्बरी में किम्मर मिथुन का 
उल्लेख किया है ।? किन्नरों का स्वरूप हमें देवगढ़ (मध्य भारत में स्थित 
झाँसी जिले के ललितपुर तहसील में) से प्राप्त मूति में देखने को मिलता है। 
किन्नर मिथुन एक रूम्बे पेड़ के नीचे खण्ड के अन्दर बने सुन्दर वृत्त में एक दूसरों 
के आमने-सामने खड़े दिखाई देते हैं, उनके ऊपर का भाग मनुध्य का हैं जो पंख 
से जुड़ा है, भुटने के नीचे वाला भाग भी मनुष्य जैसा है, किन्तु पाँव पक्षी का 
है वथा गरड़ की भाँति आएययंजनक आंखें हैं | * 

मानसार अध्याय ५८ में गन्धर्व और किन्नर को एक साथ समान रूप से 
बणित किया गया है उसी ग्रंथ के अध्याय आठ में किन्नरी की समख्षता 
अश्वमुखी यक्षिणी से की गयी है। अत: स्पष्ट होता है कि गनन्‍्धर्व, किन्नर ओर 
यक्ष के स्वरूप में कुछ समरूपता थी | ये देवता विक्ृत स्वरूप के होते थे और 
कहीं गरुड़मुली (किन्नर और गन्धवं) तो कहीं अध्वमुखो (किन्नरी तथा यक्षिणी) 
चित्रित किये गये हैं । 

किन्नर रूप से तो बिकृत होते ही थे, स्वभाव से भी बुरे होते थे। बोड़ 
ग्रम्थों में आया है कि किन्नर अपनी देवी शक्ति के द्वारा पंगु ओर विरक्त बनकर 
मनुष्य को आकृति धारण कर राजमहलों के पास रहा करते थे और महल की 
सुन्दर रानियों के साथ बुरा व्यवहार करते थे ।* 

सम्भवतः समय के परिवर्तन के साथ किन्नर जो कि आज करू अपने को 
गये से किचौर कहते हैं, आयों के आक्रमण के परिणाम स्वरूप पहाड़ियों पर 
ऊँबाई को तरफ बढ़ने के लिए मजबूर हुए होंगे और धीरे-धोरे आधुनिक किन्नौर 
बाले क्षेत्र में अपना अधिकार जमा लिए होंगे । आज भी बहाँ नब्बे प्रतिशत 
हिन्दू रहते हैं जो अधिकतर देव नागरी लिपि तथा विभिन्न हपों में किन्नोरी भाषा 
का प्रयोग करते हैं । 
१. आप्टे--संस्कृत हिन्दी कोश, पृ० २७५ “किम्‌ (कु+डिमु बा०) ब्राई; 

ह्रास, दोष, क्ूंक ओर निंदा के भाव को प्रकट करने के लिए यह दावज्द 


के आदि में “कु के स्थान पर प्रयुक्त होता है, यथा--किसए्वा, किल्मर:-- 
आरा या विकृत पुरुष आदि ।' 


. रघु० ४।७८; कुमारसंभव १।१४ | 
कादम्बरो-अनुण्छेद १२४ | 
जे० यन० बनर्जोी--हेवेलपमेन्ट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, १० २५३ | 
सानसार अध्याय ५८, देखिए---मन्यर्य सूची । 
* जआार० यन० मेहता--प्री बुड्िस्ट इंडिया, पु० ११९ | 
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समराइच्च कहा में अन्य देवताओं की भांति यक्ष देव को भी महत्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त था ।' समराइच्च कहा में संतान प्राप्ति की कामना से यक्ष-देव की 
पूजा का उल्लेख है।' यक्ष-देव का इतिहास अति प्राचीन जान पड़ता है। 
मोतीचम्द के अनुसार कुछ विद्वानों के विचार में यह कल्पना की जाती है कि 
यक्ष और नाग उत्तर भारत में आरयों के आगमन के पूर्व दस्युओं हारा उर्वरता 
और वर्षा के देव के रुप में पू्ज जाते थे ।? कुमार स्वामी ने अपना मत प्रति- 
पादित करते हुए बताया है कि यक्ष अपने संरक्षक देव की महत्ता को खोकर 
राक्षसी प्रवृत्ति के देवों में गिने जाने लगे जो कि धाभिक ग्रस्थों की ईर्ष्या से 
प्रभावित जान पड़ते हैं ।९ 

कुमार स्वामी ने वेदों और उपनिषद्‌ ग्रन्थों का उद्धरण देते हुए यक्षों के 
विषय में दो विचार धारा: प्रतिपादित वी हैं--प्रथम भय और अ वश्वास जो 
कि प्राकृतिक था, क्योंकि आर्य लोग अनायों के देवताओं में विध्वास नहीं करते 
थे। दूसरा विचार यक्षों के बिषय में उनके प्रति उच्च सम्मान था जिसका 
उल्लेख अथवंबेद और उपनिषद्‌ में पाया जाता है। उन्हीं के अनुसार वनस्पति 
ओर जल को बेदिक काल में जीवन का प्रतीक माना गया है जिसका सम्बन्ध 
यश्ष देव से रहा; क्‍योंकि यक्ष सर्वप्रथम वनस्पतियों के देव समझे जाते थे जो 
जीवन, रस और जल का प्रतीक है ।४ 


यक्ष का उल्लेख बेद, उपनिषद्‌, ब्राह्मण आदि ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर 
किया गया है। अथवव॑वेद में वरुण अथवा प्रजापति को पानी पर विश्राम करते 
हुए यक्ष के रूप में चित्रित किया गया हैं ।* हसी ग्रन्थ में एक अन्य स्थान पर 
एक ब्रह्म नामक यक्ष को शरीर में प्रवेश करने वाला बताया गया है । इस 


१. सम० क० ३, पृ० १७४; ५, पृ० ४०२; ६, पृ० ५१९, ५४७ । 

२. वही ४, १० २८८, २३५-अन्नयावच्यचिन्ता समृप्पज्जय । तओ तप्नय- 
रसब्निहियस्स धणदेवाभिहाण जबखस्स महापू्यं काकण कयं उवाइयमणेि ।' 

३. मोतीचन्द--- सम ऐस्पेक्टस आफ यक्ष कल्ट इन ऐंसियल्ट इण्डिया, पृ० 
२४५-फ्राम-पूर्य फेलिसिटेशन बालुम । 

४ कुमार स्वामी--यक्षाज, १, पु०७४। 

५. देखिए---मोतीचन्द--“सम ऐस्पेक्ट्स आफ यक्ष कल्ट इन ऐंसियन्ट इष्डिया- 
फ्राम-घूर्ये फेलिसिटेशन वारुूम' । 

६. अथबंबेद १०।७।३८ । 

७. वही १०।२।२८-३३ । 
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बात का समर्थन हमें महाभारत से भी प्राप्त होता है ।' वासुदेवशरण अग्रवारू 
के अनुसार वीर ब्रह्म के रूप में यक्ष की पूजा आधुनिक काल में भी बंगाल से 
गुजरात तक और हिमालय से कन्या कुमारी तक प्रचलित है ।* । 


आर० यन० मेहता ने जातक कथाओं के आधार पर यह विचार प्रतिपादित 
किया है कि इन कथाओं में यक्षों की दयालुता का भाव समाप्त सा दिखाई देने 
लगा और वे भयानक रूप में चित्रित किये गये । वे मनुष्य एवं जानवरों की 
मांस पर तथा प्रेत की तरह रेगिस्तान, जंगल, वृक्ष एवं जलों में रहते हुए 
दिखाए गये हैं ।! एक जैन ग्रंथ आवश्यक चूर्णी में उल्लिखित हैं कि आडम्बर 
नामक एक यक्ष का आयतन हाल में भरे हुए हडडियों के आयतन पर बनाया 
जाता था। “ निशीथ चुर्णी के उल्लेग्व से पता चलता हैँ कि यक्ष प्रसन्न होने पर 
लाभ तथा अप्रसन्न होने पर हानि भी पहुँचाते थे ।” जैन सूत्रों में इन्द्रग्रह, 
धनुग्रह, स्कन्दग्रह और भूतग्रह के साथ-साथ यक्षग्रह का भी उल्लेख प्राप्त 
होता है |" 

मोतीचन्द के अनुसार बौद्ध, जैन ओर ब्राह्मण साहित्य में यक्ष को प्रथम 
तो दयाल (सच्चरित्र) और दुष्ट दोनों रूपों में चित्रित किया पया हैं। दूसरे 
उनको पूजे जाने का निद्िचत स्थान भी बताया गया है जहाँ पूजा द्वारा लोग 
उन्हें प्रसम्न किया करते थे । तीसरे वे लोगों पर छा जाते थे और उनके प्रद्टनों 
का उत्तर देते थे । समराइच्च कहा में धन-देव यज्ञ का नाम आया है जिसका 
एक आयतन था जहाँ लोग सन्‍्तान, घन-वेभव आदि प्राप्त करने के लिए पूजा 
करते थे | हसी ग्रंथ के चतुर्थ भव में धन और धनश्री की कथा कही गयी हैं । 
धन का जन्म धनदेव यक्ष को मनोती पर ही हुआ था जिसके कारण उसके 
माता-पिता ने अपने पुत्र का धन (धनदेव यक्ष के नाम पर) ही रखा था। 
मोतीचन्द ने भी विस्तुत विवरण के साथ समराइज्च कहा के समर्थन में बताया 
है कि यक्ष भविथ्य द्रष्टा के रूप में माने जाते थे तथा अपने भकक्‍तों को सन्‍्तान, 
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१. महाभारत---शांति पर्ब १७१।५२ । 

वासुदेवशरण अग्नरवाल--प्राचीन भारतीय लोक धर्म, पृ० ११८ । 

आर० यन० मेहता--प्री बुड्धिस्ट इण्डिया, पृ० ३२४ । 

आवश्यक चूर्णी २, पृ० २२७ । 

निशीष चूर्ण २, पृ० ३०८; ३, पृ० ४१६। 

जम्बूदोप प्रशप्ति सूत्र २४, पृ० १२० । 

सोतोचन्द--“सम ऐस्पेक्ट्स आफ यक्ष कल्ट इन ऐंसियम्ट इंडिया, पु० २४९ 
फ्राम 'चूर्य फेलिसिटेशन बारुम । 
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धन-वैमब एवं यक्ष प्रदान करते थे। वे उन कोगों को हासि पहुँचाते थे जो 
उनके थृक्ष को नुकसान पहुँचाते थे जिसमें उनका वास होता किस्तु वे पुष्प, 
मालाओं तथा बलि द्वारा पूजे जाने पर प्रसन्‍न भी होते थे |" 
विद्याधर 

समराह्ष्ण कहा में विद्याघरों का उल्लेख कई बार किया गया है । 
तत्कालीन समाज में विधाधर लोग श्रमणत्य की सिद्धि) के साथ-साथ यज्ञ-हवन 
आादि के द्वारा मंत्र सिद्धि किया करते थे। सिद्धि से प्राप्त अलौकिक दाक्ति के 
द्वारा वे सर्वताधारण को प्रभावित किया करते थे । इम्हीं सिद्धियों के कारण 
इन्हें देवताओं की श्रंणी में गिना जाता था । किसी महस्त्यपूर्ण कायं के अबसर 
पर ये मुक्तहस्त से पुष्प-यर्षा भी करते थें”। समराह्ष्य कहा में विश्ाधरों के 
अपने नगर का उल्लेख है। उनके स्वामी को विद्याधरों का राजा कहा गया 
है'*। एक अन्य जैन ग्रन्थ अंगविज्ञा में भी विद्याधर को देवताओं की श्रेणी 
में गिनाया गया है? । रघुवंश में राजा दिलीप के त्याग और भक्ति के ऊपर 
प्रसन्‍न होकर विद्याघरों द्वारा उनके ऊपर पुष्य-वृष्टि किये जाने का उल्लेख है । 

कथासरित्सागर में विद्याधरों का उल्लेख कई बार किया गया है। समरा- 
इच्च कहा की ही भाँति इस ग्रन्थ में भी विद्याधरों के राजा" तथा उनकी सैन्‍्य- 
शक्ति'? का उल्लेख है जिसके बल पर वे नगर में शासन करते थे। कथा- 





१. मोतीचन्द--सम ऐस्पेक्ट आफ यक्ष इन ऐंसियन्ट इंडिया, पृ० २४७--चूर्ये 

फेलिसिटेशन' वाल्‌म से । 

२. सम० क० १, १० ५६; २, १० १०७, १०९; १० ३६७, ४१२, ४१९, 
४३८, ४३९, ४४१, ४२-४३, ४४८, ४५३-५४-५५-५६-४६३; ६, 
पु० ५००, ५०४, ५४५, ५५८, ५६३; ७, १पृ० ६११, ६४८, ६६६, 
६८१, ६८२; ८, १० ७३६-३७-७४९, ७८०; ९, १० ९३९ | 

. वही १, प० ५६ | 

वही ५, पृु० ४६८-६९; ८, पृ० ७७५ | 

बही ७, पु० ६०७ | 

बही ५, पृ० ३६७, ४५६; ६, पु० ५५८; ७, पु० ६४८ | 

अंगविज्जा-देवता विजय--अध्याय ५१, प० २०४-६; तथा देखलिए--- 

अध्याय ५८ । 

८. रघुबंश २।६०-- तस्मिन्क्षणे पालयितु: प्रजानामुत्पश्यतः खिहनिपातमुग्रम । 

क्‍ अवाइुमुलस्योपरि पुण्पयुष्टि: पपात विद्याधर हस्तमुक्ता ॥। 

९. यन० यम० पिजर--नोट्स आन टामीज ओसन आफ स्टोरी, ५, पृ० १। 

१०. वही ४, पृ० १० । 
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सरित्सागर की व्याख्या करते हुए पिजर का विचार हैं कि प्राचीन भारत में 
कुछ लोग जादुई शक्ति प्राप्त करने के लिए संन्यस्त जीवन बिताते थे; जिस 
शक्ति को प्राप्त कर लेने पर उसका प्रयोग अच्छे अथवा बुरे उहेध्यों के लिए 
करते थे ।' उन्हीं के विचारों में ऐसी शक्ति अथवा विद्या (जिसे विज्ञान अथवा 
कला भी कहा जा सकता है) को प्राप्त कर लेनेवाले लोग विद्याधर कहे जाने 
लगे ।* इस वात का समर्थन हमें समराइच्च कहा से भी होता है जहाँ हम यह 
पाते हैं कि विद्या की सिद्धि (हवन, पूजन आदि के द्वारा) प्राप्त कर लेने पर 
साधारण मानव भी सम्पूर्ण कलाओों को जीत लेता था। विधाधर का साधारण 
अर्थ भी विद्या को धारण करने वाला है। अत: स्पष्ट होता हैं कि ये छोग 
पहले मानव थे, किन्तु हवन, तंत्र-मंत्र आदि के सहारे विशिष्ट विद्या (कला 
अथवा विज्ञान) को प्राप्त कर लेने पर विद्याधर कहलाये जाने लगे । 


गन्ने 


विद्याधरों को भाँति गन्धव भी प्राचीन भारतीय देवताओं की श्रेणी में 
गिने जाते थे। समराहच्चय कहा में गन्धर्थों को सामान्‍य लोगों से कुछ भिन्‍न 
बताया गया है | ये लोग भी तंत्र-मत्र की सिद्धि करते तथा संगीत एवं वाद्य 
में रुचि लेते थे। गन्धर्व सुन्दरियों द्वारा मधुर संगीत के आयोजन का लल्लेख 
है ।' सम्भवतः ये गान्धार देश के निवासी” थे, जो प्रारम्भ में मानव थे; किन्तु 
कालास्तर में अर्ध-देविक लोगों के रूप में कल्पित किये जाने लगे | धंगविज्जा 
नामक जैन ग्रन्थ में भी देवताओं की सूची में गन्धर्व का उल्लेख है ।' 

अथवं-बेद के पाप मोजन सूकत में भी गन्धव को देवताओं की श्रेणी में 
गिनाया गया है ।” वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार भूत, पिशाच, किस्नर, 
राक्षस, गस्धव यातुधान, किम्पुरुष, नाग, यक्ष, दानव आदि प्राचीन रौकिक 
देवता को श्रेणी में गिने जाते थे । भगवदगीता में विष्णु, रवि, मरीथि, चम्पदर, 


१. नोट्स आन टानीज ओसन आफ स्टोरो ४, पृ० ४६ | 


२. वही ४, पु० ४६ | 

३. सम० क० ४, पृ० २४८, ३३६; ९, पृ० ९५४५, ५४८ । 
४. यही ६, पृ० ५४५ । 

५. बही ५, पु० ४५८-५९ | 

६. अंगबिज्ञा--देवता विजय अध्याय ५१, पु० २०४-६ | 
७. अथर्व-बेद--पापमोचन सूक्त ११।६।१-२३ । 

८. 


वासुदेवशरण अग्रवाल--प्रायीन भारतीय छोकधरमं, पृ० ११९ | 
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रुद्र, अग्नि आदि के साथ-साथ गन्धव को देवता की श्रेणी में गिमाया 
गया है तथा इन सब को भगवान्‌ की विभूति या नाना रूप कहा गया है ।" 

महाभारत में एक स्थान पर गन्धर्व हारा उत्सव में सम्मिलित होने का 
उल्लेख है । रामायण और महाभारत में चित्रण को गन्धवयों का राजा बताया 
गया है । याशवल्कय स्मृति में गन्‍्धर्व के सुन्दर स्वर का उल्लेख है ।* कुछ 
विद्वानों के अनुसार गन्धर्व ओर किन्नर अर्ध देविक चरित्र वाले काल्पनिक देव 
थे जिनका प्राचीन भारतीय धार्मिक साहित्य और कला में कम महत्व है ।* 

यथपि समराइच्च कहा में गन्धरयों के स्वरूप का उल्लेख नहीं हैँ फिर भी 
अन्य स्थान पर हनके स्वरूप का पता चलता है। मानसार में उल्लिखित है कि 
गन्ध्वं और किन्नर दोनों के पैर जानवर जैसे थे, ऊपर का भाग मानव जैसा 
किन्तु मुख गरुड़ जेसा था । उनकी भुजाएँ पंख से जुड़ी हुई थी, थे कमल का 
ताज धारण किये थे और मधुर संगीत तथा बाद्यों से संयुक्त होते थे ।९ 

गन्धर्य स्वरूप से सुन्दर थे व ताज धारण करते, कानों में आभूषण पहनते, 
समारोह में भाग लेते और वीणा बजाते थे ।” मध्य भारत (भरहुत, साँची) के 
प्राचीन बौद्ध स्मारकों में गन्धर्व का नीचे का भाग चिड़ियों जैसा दिखाया गया 
है । उनके हाथ पंख से छगे हुए हैं किन्तु सिर तथा धड़ मानव जैसा है। वें 
सिर पर ताज तथा कानों में कुण्डल धारण किये हुए दिखाए गये हैं । अजन्‍्ता 
के चित्रों में गन्धवों के जोड़े का समानरूप में; किन्तु हाथों में वीणा बजाते हुए 
चित्रित किया गया है ।' 

समराइच्च कहा तथा अन्य साक्ष्यों के आधार पर कहा जा सकता है कि 
गन्धव॑ अर्ध-लोकिक देवता थे जो संगीत, वाद्य, नृत्य के शौकीन होते थे । वे 
लोग महत्वपूर्ण समारोहों में भाग लेते और अपने मधुर संगीत से छोगों को 
प्रभावित करते रहते थे । 


१. भगवदगीता--अध्याय १०, इलोक २६ । 

२. महाभारत--आदि पर्व २१२, पृ० ६-७ । 

३. जें० यन० बनर्जी--डेवेलपमेंट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, पृ०३५१; देखिए- 
विष्णु-धर्मोत्तर सूत्र ३, २२१, ७ । 

« याज़्० १।७१--“सोम॑ं शौच ददावासां गन्धवंश्य छ्ुभां गिरम्‌ ।' 

, जे० यन० बनर्जी--डेवेलपमेन्ट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफो, पृ० २५१ । 

मानसार अध्याय ५८, पृ० ५७० | 

हेमाद्रिव्रत खण्ड, पु० १३९ | 

. जे० यन० बनरजी--डेवेलपमेंट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, पु० ३५२ | 


« वही पु० ३५२ । 
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२६० : समराइज्लकाहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 
बानमन्तर 


हरिभद्र ने समराइच्ल कहा में इस प्रत्यक्ष देव को कभी वानमन्तर' और 
कभी व्यन्तर सुर" कह कर सम्बोधित किया है | सम्भवतः ये दोनों नाम एक ही 
देवता को सम्योधित करते हैं । तंत्र-मंत्र की सिद्धि द्वारा इन्हें भी कुछ अलौकिक 
शक्ति प्राप्त थी जिसका वें कमी-कभी दुरुषयोग भी करते थे। भगयान्‌ जिनके 
सत्कार में इन देवताओं को विदिष्टता प्राप्त थी।* निशीथ चर्जी में भी 
बानमम्तर देव का उल्लेख किया गया है जिन्हें यश, गुहाक आदि की श्रेणी में 
मिलना जाता था । अनेक अवसरों पर बानमन्तर देव को प्रसन्‍न करनेके लिए 
सुबह, दोपहर और संध्या के समय पटह बजाया जाता था ।* वृहत्कल्प भाष्य 
में बानमन्तर देव की पूजा क। उल्लेख किया गया है ।* 

नया मकान बनकर तैयार होने पर वानमंतरी की पूजा की जाती थी । 
वानमंतरियों में सालेज्जा मगवान्‌ महावीर की भक्त थी ।" 


समराइचब्च कहा तथा अन्य ग्रन्थों में वानमंतर देव के स्वरूप का पता नहीं 
जलता है; किन्तु स्वमावत: ये लोग कुछ दुष्ट प्रकृति के होते थे। कभी-कभी 
अपनी अलौकिक दाक्ति का दुरुपयोग भी करते थे जिसके कारण लोग इनकी 
पूजा किया करते थे । 


क्षेत्र देवता 


समराइच्य कहा में हन्हें स्थान विशेष का प्रभावशाली देव बताया गया 
हैं; जो अपने क्षेत्र के अन्तर्गत किसी अनैतिक कार्य को नहीं होने देते थे |"? 
उत्तराष्ययन सूत्र और अभिधान चिन्तामणि आदि में चार देवताओं (ज्योतिष, 
विमानवासी, भवनपति और व्यंतर देव) के साथ जिन देवताओं का उल्लेख 


१. सम० क० ६९, पृ० ५९२; ८, पु० ७३७ | 

२. बही १, पृ० १०, ५६; ३, पृ० १७२; ८, पु० ७८७ । 
३. वही ८, पु० ७३७ | 

४. वही ८, पु० ७८७ । 

५. निशीष चूर्णी १, पु० ८-९; ४० पु० १३। 

६. द्वेकालिक चू्णी, पृ० ४८ । 

७. बृहस्कश्पभाष्य ४।४९६३ । 

८. बही ११४७६९ । 

९. आवश्यक चूर्जी, पृ० २९४ । 

९० सम० क० ७, पृ० ६२१, ६८८, ७२८; ८, पृ० ७३७ | 
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जाया है--उनमें विदादेवी (सरस्थती), भी (लक्ष्मी), गणेश तथा क्षेषरपारू देव 
का भी उल्लेख किया गया है ।' 

क्षेत्रदेव की मान्यता एवं प्रभाव अपने क्षेत्र (कुछ सीमा के अन्दर) के अन्सगंत 
ही था । सम्मवतः ये स्थानीय देव के रूप में जाने जाते थे जिनकी तुलना क्षेत्र- 
पाल (क्षेत्र की रक्षा करने वाला देव)" से की जा सकती है । 
भवनवासी देव 


हरिभद्र के काल में भवनवासीट? देव के अस्तित्व में विध्वास किया जाता 
था। सम्मवतः यह गृह देव के रूप में जाने जाते थे तथा गृह की सुख-सम्मृद्धि 
के लिए इन्हें पूजा जाता था । भगवान्‌ जिन के स्वागत समारोह में भी अन्य 
देवताओं के साथ-साथ भवनवासी देव की भूमिका थी ।* उत्तराध्ययन सूत्र तथा 
अभियान चिन्तामणि आदि गनन्‍थों में भवनवासी देव को भवनपति बताया 
गया है ।* 
ज्योतिष्क देव 

भमबनवासी देव की भाँति ज्योतिष्क' देव को भी अधिमान्यता थी । भगवान्‌ 
जिन के स्वागत समारोह में अन्य देवताओं के साथ ज्योतिष्क देव का भी 
स्थान महत्वपूर्ण समझा जाता था । अन्य जैन ग्रन्थों में इन्हें ज्योतिषि देव कहा 
गया” है, किन्तु उनके स्वरूप का पता नहीं चलता है । 
वन-देवता 

हरिभद्र ने अन्य देवी-देवताओं के साथ वन-देवता की लरछोकिक दाक्ति की 
तरफ संकेत किया है। जंगल के अधिपति देव को वन-देवता के रूप में स्वीकार 


किया जाता था । बन-देवता को जंगल में रहने वाले जीव-जन्तुओं का कल्याण- 
कारी समझ कर उनकी वन्दना किये जाने का उल्लेख है।* बृहत्‌कल्प-भमाष्य 





जे० यन० बनर्जी--डेवेलपमेंट आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, पृ० ५६१ | 
देखिए--आप्टे ---संस्कृत हिन्दी कोश । 

सम० क० ८, पृ० ७८७ । 

वही ८, पृ० ७८७ । 
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सम० क० ८, पृ० ७८७ | 
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में भी बन-देवता का उल्लेख प्राप्त होता है।' रामायण के उल्लेख से भी पता 
चलता है कि जब हनुमान जी सीता को खोज में लंका पहुँचे तो सीता को 
देखकर पहले यह समझें कि यह नंदन बन की देवता हैं ।* डा० मेहता ने जातक 
कथाओं के आधार पर यहां तक सिद्ध किया है कि प्राचीन काल के लोगों में 
यह भावना प्रचलित थी व॒क्षों में भी देवी-आत्मा का वास होता है। परिणामतः 
सम्तान, धन-वैभव एवं सम्पन्नता के लिए वुक्षों को देवता की भाँति पूजा जाने 
लगा ।? उनकी पूजा के लिए लोग पुष्प, मालाएँ और यहाँ तक कि जीव-बलि 
भी देते थे ।* काणे ने मी धर्मशास्त्रों के आधार पर वक्ष का दैवी माहात्म्य 
बताते हुए वृक्षारोपण को पवित्र कृत्य बताया है|” वासुदेवशरण अग्रवाल ने 
'बुक्ष मह' के सन्दर्भ ये बताया है कि प्राचीन काल में वृक्ष-पूजा के पीछे आदिम 
मानव के मन की सहज प्रवृत्ति रही होगी जिसके कारण उसका वृक्षों को तरफ 
खिजाव हुआ ओर उसने उन्हें देव-भाव से पूज्य माना' | इस प्रकार वुक्ष-पूजा 
की मान्यता से यह स्पष्ट हो जाती है कि प्राचीन काल के लोग व॒क्षों के समह 
उद्यान एवं वन में भी दंवी-शक्ति मानने लगे । परिणामत: वन-देवता की भी 
अधिमान्यता प्रारम्भ हुई। अतः गृह-देबता, कुल-देवता, नगर-देवता और 
क्षेत्रदेवता की भाँति वन-देवता को भी अपने क्षेत्र के अन्तर्गत स्थित देव 
माना जाने लूगा तथा उसको द्षाक्ति में विश्वास कर अरण्यों में आपत्ति के समय 
सुरक्षा के छिए उनका आह्वान किया जाने छगा | 


कुल-देवता 

समराइचछ्च कहा में कुल देवता का भी उल्लेख कई स्थानों पर किया गया 
है ।+* हर परिवार के लोग अपने तथा परिवार के कल्याण के लिए कुल क्रमागत- 
देव का हबन-पूजन करते थे। पूजा के साथ-साथ अपने ममोनुकूल कार्यों की 
सिद्धि के लिए उन्हें जोव बलि भी दो जाती थी |“ किन्तु वृहतकल्पभाष्य में 
आया है जब कभी गलगंट अथवा महामारी से लोग मरने लगते, शत्रु के सँनिक 


१. बुहत्‌ कल्पभाष्य १।३१८ । 

२. रामायण---सुम्दरकाण्ड ३ ०।२--अवेक्षमाणस्तां देवों देवतामिव नंदने । 
३. आर० यन० मेहता---श्री बृद्धिस्ट इण्डिया, पृ० ३२६ | 

४. वही प० ३२६ | 

५. पी० बो० का्णे--धमंशास्त्र का इतिहास, भाग १, पु० ४७२३-७५ । 
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नगर के भारों तरफ घेरा डाल देते, भुखमरी फैल जाती तो पुरवासी आचार्य 
( पूजा-पाठ करने वाल ) के पास जाते और रक्षा के लिए प्रार्थना करते थे । 
आचार्य अधशिव आदि की शांति के लिए एक पुतला बनाते तत्पदयात मंत्र-पाठ 
द्वारा उसका छेदन कर कुल देव को प्रसन्‍न करते थे। इस प्रकार कुल देवता की 
शांति पर उपद्रव भी शांत हो जाता था ।' किन्तु यहाँ के कुल देव को समरा- 
इच्च कहा में उल्लिखित कुल देवता से भिन्‍न बताया गया है। अंग्विज्जा में 
भी देवताओं की सूची में कुल देवता का उल्लेख है;' किन्तु उनके स्वरूप आदि 
पर प्रकाश नहीं डाला गया है । 

काणे के अनुसार प्राचीन काल में इन्द्र, यम, वरुण, ब्रह्मा आदि के साथ 
घरेलू देवता ( कुल देवता ) को प्रसन्‍न रखने के लिए बलि ( पक्‍वान्‍नन का अंश 
आदि ) दी जाती थी । कुमार सम्भव में भी कुल देवता का उल्लेख है, यहाँ 
पार्वती जी द्वारा उन्हें प्रणाम किये जाने की बात कही गयी है । 

साधु-संन्यासो (असण-धर्म) 

भारतीय समाज के रंग मंच पर विभिन्न धर्मावलंवियों द्वारा जन मानस में 
अपने-अपने धमं के प्रचार, प्रसार एवं प्रभाव को स्थायित्व अदान करने का 
प्रयास किया गया | परिणामत: भारतीय सभ्यता एवं संस्कृति भी उनसे प्रभावित 
हुए बिना न रही । कहीं वैदिक धर्म का तो कहीं जैन और बौद्ध धर्म का और 
कहीं मुसलमान धर्म का तो कहीं ईसाई धर्म का प्रभाव दृष्टिगोचर होता रहा 
है। ऐतिहासिक परिवर्तनों के साथ ही समय-समय पर धामिक परिवर्तन का 
रूप यत्र-तत्र परिलक्षित होता रहा है । 

धाभिक परिवर्तन एवं परिवर्धन के परिवेश में हरिभद्र कालीन समाज में 
हम मुख्यतया वेदिक धर्म, बौद्ध धर्म तथा जैन धर्म का स्पष्ट चित्रावलोकन करते 
हैं। तत्कालीन समाज के विभिन्‍न धामिक धाराओं के बीच भारतीय संस्कृति 
मुख्यतया जैन, बोद्ध एवं वेदिक धर्म से प्रभावित थी, जिनके क्रिया कलाप 
समराइ्च कहा में स्पष्ट दृष्टिगोचर होते हैं । 

प्राचीन काल से ही जैन धर्म के प्रवर्तकों तथा तीथ॑ंकरों द्वारा समाज में 
अपने धर्म के प्रचार-प्रसार एवं परिवर्धन का प्रयास किया जाता रहा है। समय- 





« वृहत॒कल्परमाष्य ४,५११२-१३ तथा ५११६ । 
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समय पर इस धर्म में कुछ सुधार भी किये गये तथा जन समूह के कल्याणार्थ 
नियम, संयम तथा ब्रत आदि के विधानों का प्रतिपादन कर इस धर्म का प्रचार 
किया गया । परिणामतः भारतीय संस्कृति के परिवर्तन में इस धर्म का योगदान 
आज भी परिलक्षित होता है। इस धर्म का मुख्य लक्ष्य भुभ भाचरण परिणाम 
से सम्पूर्ण कमंमल से मुक्ति पाना और तत्पश्चात केवल ज्ञान के प्रभाव से सिद्ध 
सुख अर्थात्‌ मोक्ष की प्रासि करना बताया गया हैं ।' जिस सिद्धि अथवा परम-पद 
को प्राप्त होकर जीव को इस संसार में जन्म, जरा मरण आदि दुखों से मुक्ति 
मिल जाती है।'* जैन धर्म के अनुसार सम्यक दर्शन, सम्यक शान, और सम्यक्‌ 
चरित्र ये तीमों मिल कर उस मोक्ष मार्ग का निर्माण करते हैं, जिस पर चलने 
से जीव और पुद्गल अंततोगत्वा अलग-अछूग हो जाते हैं। पुद्गल से सर्वथा 
मुक्त जीब ही शुद्ध आत्मा है, सिद्ध है एवं परमात्मा है। अत: हरिभद्र काल में 
भी श्रमणत्व का पालन परम-पद का साधक तथा सुख का सार माना जाता 
था ।१ हु 


अमणत्वन्कारण 


समराइज्च कहा में जैन परंपरा के अनुसार सांसारिक क्लेश (जन्म-जरा- 
मरण-रोग-शोक-संयोग और वियोग) के कारण ही सम्पूर्ण दुखों के मोचक 
श्रमणस्व को ग्रहण करने का उल्लेख है । अर्थात्‌ सांसारिक दुलों से छुटकारा 
पाकर परम पद (मोक्ष) की प्राप्ति का मुख्य साधन श्रमणाचरण ही माना जाता 
था। नारक, तियंक, मनुष्य और देवादि के द्वारा कुछ न कुछ पाप होता है 
ओर पाप से हो सभी दुख गृहीत होते हैं तथा जब व्यक्ति यह सोचता है कि 
किन कारणों से मेरी उत्पत्ति हुई है ओर मुझे कहाँ जाना है तो वही विचार 
(तर्क-बितर्क) श्रमणत्व का कारण बन जाता है ।* अतः दुलों का कारण और 
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दुख से छुटकारा पाने का उपाय हो श्रमणत्व आचरण का कारण बताया 
गया है ! 


समराइज्धकहा में जैन सम्प्रदाय की मान्यता के अनुसार कमंतर को काट 
कर सभी प्रकार के बन्धनों से छुटकारा पाने के लिए प्रग्रज्याू्पी महाकुठार 
परलोक में सहायक बताया गया है|" छुभ परिणाम योग से प्रश्नज्या ग्रहण 
करना तथा चरित्र पारून करते हुए आगम-विरधि से देहु-त्याग कर सुरलोक की 
प्राप्ति में विध्वास किया जाता था ।* सर्वसाधारण से लेकर मध्यम श्रेणी के 
लोग तिथिकरण मह॒तं एवं शुभ शकुन की बेला में प्रवचन के बाद पत्नी आदि के 
सहित प्रब्रज्या ग्रहण करते थे ।* किन्तु राजा-महाराजा एबं धनी-सम्पन्न धरानों के 
लोग प्रग्नज्या ग्रहण करते समय प्रद्वस्त तिथि-करण मुहूर्त में पूजा, महादान, 
अष्टाहिका महिमा आदि के द्वारा माता-पिता, भाई, पत्नी तथा परिजनों के साथ 
प्रश्नज्या ग्रहण करते थे ।' दीक्षा के पूर्व भगवान्‌ महावीर के शरीर पर चन्दन 
आदि का विलेपन किया गया था जिससे उनपर चार माह से भी अधिक समय 
तक स्थान-स्थान पर नाना प्रकार के जीव-अन्तुओं का आक्रमण होता रहा ।" 
प्रश्मज्या ग्रहण करने के पूर्व लोग माता-पिता अथवा परिवार के अन्य लोगों की 
राय ले लिया करते थे ।९ उत्तम जाति तथा गुण वाले व्यक्तियों के लिए महा- 
प्रग्रज्या भी ग्रहण करने का विधान था ।* 


समराइच्च कहा को ही भाँति उत्तराष्ययन में प्रग्रज्या ग्रहण करने का 
कारण जीवन की क्षणभंगुरता तथा दुख बताया गया है ।“ कमंफलछ सभी को 


हे ++ अनवशनननन- ७.93 >रकनफाम»+-कज+-+.+ + सवा भ्पानमाक्रक. १० 


१. सम० क० १, १० ५६; २, १० १२७; ४, प० २४६, २४३, ३५०; ६, 
पु० ५७४, ५९०, ५९३; ७, पृु० ६२३, ७२४-२५; ८, पृ० ८१११-१२ | 

२. बही ३, पृ० २८१; ७, पु० ७१२-१३ | 

३. वही ३, पृ० २२२; ५, ४८७; ६, पृ० ५७५, ७२६; ८, पृ० ८४५ | 

वही १, १प० ६८-६९; ४, पु० २९८, ३५३; ५, पु० ४७५, ४८७०-८८, 

६, पु० ५९३; ७, पृ० ६१८, ६२९, ६९४-९५; ८, पु० ८३७; ९, 

पृ० ९३६-३७ । 

मोहनलाल मेहता--जैनाचार , पृ० १५३ | 

सम० कु० ५, १प० ४८५ । 

बही ६, पृ० ५८८ | 

उत्तराष्ययन १४।७ । 
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भोगना पड़ता है, इसमें बन्धु-बाँधव तथा सगे सम्बन्धी आदि कोई भी योग नहीं 
दे सकता |" अतः मनुष्य को सांसारिक सुखों का त्याग कर ज्ञानार्जन करना 
चाहिए और संयतचित्त होकर तप करना चाहिए ।" नायाधम्म कहा में संसार 
त्याग के दिन मनुष्य का निष्क्रमण संस्कार मनाये जाने का उल्लेख है। यहाँ 
राजा मेधकुमार के निष्क्रण संस्कार के वर्णन में बताया गया है कि सर्व 
प्रथम राजा के लिए बाजार से रयोहरण और पडिग्गह (भिक्षा पात्र) खरीदे 
गये जो भिक्षु के लिए आवश्यक थे। तत्पश्चात्‌ नापित भाता है जो राजा के 
बाल काटता हैं । बाल काटने के बाद स्नान करके गौसीस एवं वस्त्राभरणों से 
अलंकृत किया गया और फिर अपनी दोनों माताओं के साथ पालकी में बेठ 
कर तथा अपने हाथों में रयोहरण और पडिग्गह ग्रहण कर वह गुणसिलय 
उपासनालय में जाता है जहाँ महावीर स्वामी उसे अपने अनुयायी के रूप में 
दीक्षित किये और धर्म के विधि निषंधों की शिक्षा दिये ।! समराइच्च कहा में 
उल्लिखित प्र्रज्या को ही यहाँ निष्क्ररण नाम दिया गया हैं । 


प्रत्रज्या-विधि 


समराइच्च कहा के तृतीय भव में प्रश्नज्या ग्रहण करने के विधानों का भी 
उल्लेख प्राप्त होता है । गृरु ( आचार्य ) द्वारा सर्व प्रथम साधु का चिह्न रजो- 
हेगण दिया जाता था। पुनः मुण्डित कर कायोत्सर्ग को नमस्कार मंत्र द्वारा 
पूर्ण किया जाता था । तत्पदचात्‌ गृरु द्वारा दिया गया सामयिक मंत्र भक्ति के 
साथ ग्रहण किया जाता था। फिर गुरुद्वारा शिक्षा दी जाती थी। शिक्षा 
प्राप्त कर लोग आचार्य तथा अन्य साधुओं की वन्दना करते थे। पुनः वे आचार्य 
“झोक्ष प्ररूषण करनेबाले आगमों का परिगामो बनो ”' ऐसा कहकर शिष्य के मगल 
को कामना करते थे । इतना करने के पश्चात्‌ गुरुजनों की वन्दना और तत्पश्चात्‌ 
आवयायंके चरणों की वन्दना करने का विधान था ।४ इन उपरोक्त विधि-विधान 
के साथ-साथ कुछ आगमार्थ ओर आवदयक सूत्र पढ़ाकर कुछ दिन बोत जानेपर 
दीक्षा दी जाती थी ।” प्रग्रज्या ग्रहण करने के पूर्व बाल का मुंडन एवं रजो- 
हरण तथा पडिग्गह (भिक्षा-पात्र) भ्रहण करने की बात नायाधम्म कहा में भी 

कही गयी है जिसका उल्लेख ऊपर किया गया है । 


१. उत्तराष्ययन १२३।२१॥। 

२. वही १४।२८ | 

३. नायाधम्म कहा १।२४।३४ | 

४. सम० क० ३, पृू० २२२-२३-२४ । 
५. बही ३, पु० २०० । 
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भगवती सूत्र में भी राजकुमार जमाली द्वारा संसार त्याग की इक्छा पर 
उनके माता-पिता की अनुमति से बारूमुण्डित किया गया, स्नानादि कराया 
गया ठथा शुभ सूचक वस्त्रों एवं विभिन्‍न अलंकरणों से उसे अलंकृत किया 
भया ।' तत्पदचात्‌ अपने महरू अर्थात्‌ क्षत्रिय कुण्डग्राम से लेकर चैत्य तक 
शुभ बेला में बहुत बड़े जुड्स के साथ वह भगवान्‌ महावीर के पास गया और 
यहाँ उसने अपने सभी आभरण तथा अलंकार आदि उतार दिये । अपने माता- 
पिता को विदा करने के पदचात्‌ राजकुमार अमाली पांच मूट्रीभर अपने बालों 
में गुच्छे को लेकर महावीर के पास गये और अपने पाँच सौ अनुयायियों के 
साथ प्रग्रज्या ग्रहण किये ।' इसी प्रकार सिन्धु सौवीर के राजा तथा अन्य 
गृहस्थ लोग यथा--ऋषभदत्त * तथा सुदर्शन" आदि के भी प्रब्नज्या ग्रहण करने 
का उल्लेख है | 


अआबक-भधावकाधार 


जैन परम्परा में व्रतधारो ग्रहस्थ को श्रावक, उपासक अथवा अणव्रती कहा 
जाता था। वे श्रद्धा एवं भक्ति के साथ अपने श्रमण गुरुजनों से निग्न॑न्थ प्र4चन 
का श्रवण करते थे ।* अतः उन्हें श्राद्ध या श्रावक कहा जाता था। अर्थात्‌ 
श्रद्धापूर्वक अपने गुरुजनों अथवा श्रमणों से निग््नन्थ प्रवचन का श्रवण करने के 
कारण ब्रतधारी जैन गृहस्थ को श्राद्ध अथवा श्रावक कहते थे। उन्हें श्रमणो- 
पासक भी कहा गया है, क्योंकि वे श्रमणों की उपासना करते थे। उन्हें अणु- 
ब्रती, देश बिरत, देश-संयमी, देश-संयति की भी संज्ञा दी गयी हैं। घर-गृहस्थी 
का त्याग न कर घर पर ही रहने के कारण उन्हें सागार-आगारी गृहस्थ तथा 
गृही आदि नामों से भी जाना जाता है | श्रमण-श्रमणी के आचार-अनुष्ठान की 
ही भाँति श्रावक-श्राविका के आचार अनुष्ठान की भी अनिवायं अपेक्षा होती 
है। श्रावक धर्म की भिति जितनी सदाचार पर प्रतिष्ठित होती हूँ श्रमण धर्म 
की नींव उतनी ही अधिक दृढ़ होती है ।* 

श्रावक कुल में उत्पन्न होने से जिनधर्म प्राप्ति में विश्वास किया जाता 


« अगवती सूत्र ९।३२३।३८५ । 

* वहों सूत्र ९३३।३८५ | 

« बही १३।१६।४९१ | 

* वही ९।१३।३८२ | 

« बही ११११।४३२ । 

सम० क० ३, १० २२८; ५, १० ४७३ । 

जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, भाग १, पृ० २३० । 
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था | गृहस्थाअ्रम में रहते हुए श्रावक के लिए अजु ( छोटे ) ब्रतों के पालन 
का विधान था ।* जैन परम्परा के अनुसार ये अजुब्रत पांच प्रकार के माने गये 
हैं, यथा--स्यूल प्राणातिपात विर्मण, स्थल मृषावाद विरमण, स्थरू अदत्ता 
दान विरमण, स्थदार संतोष तथा इच्छा परिमाणज ।? श्रावकों के आचार का 
प्रतिषादन सूत्रकृतांग*, उपासक दक्षांग” आदि आगम ग्रन्थों में बारह प्रतों के 
आधार पर किया गया है। इन बारह व्रतों में क्रमण: पाँच अणुव्रत और क्षेष 
सात शिक्षा व्रत हैं। तीन गुण ब्रतों और चार शिक्षात्रतों का ही सामूहिक नाम 
शिक्षा व्रत है । 


उत्तर गुणब्रत 

समराइच्छ कहा में उल्लिल्चित है कि श्रावक अतिचारों से दूर रहता हुआ 
निम्नलिखित उत्तर गुणों को स्वीकार करता हैँ। उर्ध्वादिग्गुणब्रत, अधोदिग्गुण- 
ग्रत, तिर्यक आदि गुणब्रत, भोगोपभोग परिणाम लक्षण गुणब्रत, उपभोग और 
परिभोग का कारण स्वर और कम का त्याग, बुर ध्यान से आचरित विरति 
गुणब्रत, प्रमाद से आचरित बिरति गुणब्रत, परापकर्मोपदेश लक्षण विरतिगुणब्रत, 
अनय दण्ड बिरति गुणव्रत, सावश्ययोग का परिवर्जन और निवश्चयोग का प्रति- 
सबन रूप सामयिक शिक्षात्रत और दिकव्नत से ग्रहण किया हुआ दिषा के परि- 
णाम का प्रति-दिन प्रमाण करण, देशाबकाशिक शिक्षात्रत, आहार और शरीर के 
सरकार से रहित ब्रह्मबयंत्रत का संवन, व्यापार रहित पोषध शिक्षात्रत का सेवन 
तथा स्पायपू्वक अजित एवं कल्पनीय अस्न-पान आदि द्रब्यों का देश-कारू-श्रद्धान 
सस्कार से युक्त तथा परमभक्ति से आत्म शुद्धि के लिए साधुओं को दान और 
अतिथि विभाग छिक्षात्रत आदि सभो उत्तर गुण के रूप में स्वोकार किये 
गये हैं।" 


१. सम० क० ७, '० ६१८ । 

२. बही दे, पृ० २२८; ५, पृ० ४७३, ४८०; ८, पु० 2८१२-१३; ९, पृ० ९५३ | 

३. कैलाशचम्द शास्त्री-जैन धमं, पृ० १८४-१९५; हीरालाल जैन-भारतीय 
संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, पु० २५५ से २६९०; मोहनलारू मेहता- 
जैनाचार, पु ८६-१०४ । 

४. सुभकृतांग, श्रत २, अ० २३, सूक्‍त ३ (--सोखब्यय गुणविरमण पल्ण- 
वरबाणणजेसहोब वासेहि अप्पाणं भावे भाणों एबं चरण बिहरह )। 

५. उपासक दक्शांग, अध्याय १, सूक्त १२, सूृक्त ५८ (--पंचारगुव्यतियं 
सससिक्खावईयं दुवारूस्स विहं गिहिधम्म॑) | 

६. सम० क० १, पु० ६२ । 
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उपासक दक्षांग में श्रावकों को पांच अजुश्वत और सात दिक्षा ब्रतों का नाम 
बिमाया भया है ।' यहाँ तीन गुणव्रतों और चार दिक्षाव्रतों को ही सामृहिक 
रूप से क्षिक्षात्रत कहा गया है | 

समराइच्छ कहा में आवकायार के अन्तर्गत पाँच अणुव्रतों के साथ-साथ तीन 
गुण बतों का भी उल्लेख प्राप्त होता है।' इन्हें गुणत्रत इसलिए कहा गया है 
कि इनसे अजन्नत रूप मूल गुणों की रक्षा तथा विकास होता है। धार्मिक 
क्रियाओं में ही दिन ब्यतीत करना पोषधोपवास पश्वत कहलाता है। इसे गृहर्थ 
को यथाशकवित प्रत्येक पक्ष की अष्टमी चतुर्दशी को करना चाहिए जिससे उसे 
भूल-प्यास आदि पर विजय प्राप्त हो । चौथे अपने गृह पर आगे हुए मुनि आदि 
को दान देना आतिथि संबिभाग बत है । 

आावक-अतिचार 

समराज्य कहा में गृहस्थ श्रावकों के लिए कुछ अतिचारों को गिनाया गया 
है जिनका पालन करना उनके लिए आवद्यक माना जाता था । सांसारिक भ्रमण 
अथवा सांसारिक दुखों के कारणभूत अतिचार इस प्रकार हैं“-बन्ध, वध, किसी 
अंग का काटना, जानवरों पर अधिक बोझ लादना, किसी को भोजन-पानी में 
बाधा डालना, सभा में किसी की निन्‍्दा करना या किसो की गुप्त बात को प्रकट 
करना, अपनी पत्नी की बात दूसरों से कहना, अथवा किसी को झूठा उपदेद देना, 
जाली लेख लिक्षना अथवा चोरी से लायोी हुई वस्तु खरीदना या चोरों से किसी 
का धन चुरवा लेना, राज्य के कानूनों को भंग करना, नकली तराजु-वाट रखना, 
न्यूनाधिक तोलना या इस प्रकार के अन्य व्यवहार, व्यभिचारिणी स्त्री से सम्पर्क 
स्थापित करना या अविवाहिता स्त्री से संसर्ग करना, काम क्रीड़ा, दुसरे का 
विवाह करना, काम की तीब अभिलापा, क्षेत्र ओर वस्तु की सीमा का उल्लंघन, 
द्विपद या अतुष्पयद के प्रमाण का उल्लंघन, मणि आदि के प्रमाणों का उल्लंधन 
या इस प्रकार के अन्य कार्य एवं पदार्थ जो संसार में भ्रमण के निमित्त हैं।* 

श्रावक के पाँच अजुव्रत, तीन गुणव्रत तथा चार शिक्षात्रत इन सभी के 
के पाँच-पाँच अतिचार हैं ।*९ 


१. उपासक दकशांग अध्याय १, सूक्त १२; सूक्‍कत ५८ (--पंचाणुब्वतियं सत्त- 
सिकखावहय॑ दुवारूस्सबिह गिहिधम्मं--) । 
२. सम० क० १, पृ० ५७; देखिए--हीरालाल जैन-भारतीय संस्कृति में जैन 


धर्म का योगदान, १० २६१-६२, मोहनराल मेहता--जैनाचार, पु० 
१०४०५ | 


३. सम» क० १, पृ०७ ६१-६२ | 
४. मोहनलछारू मेहता--जैन आचार, पु० ८९ से १२४ | 
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स्थऊू अहिंसा अथवा स्थ॒रू प्राणातिपात-विरमण के पाँच मुख्य अतिचार 
हैं--बंध, बध छबिज्छेद (किसी भी प्राणी को अंगोपांग काटना), अतिमार तथा 
अम्न पान निरोध, स्थल मृषावाद विरमण के अन्‍्तर्गत--सहसा अम्याख्यान, 
रहस्य-अभ्यास्यान, स्वदार अथवा स्वपति-मंत्रभेद; मृषा उपदेश तथा कूट लेख- 
करण ( झूठा लेख तथा लेखा-जोला लिखना लिखवाना); स्थल अदत्तादान 
विश्मण के अन्तर्गत स्तेनाहुत ( चोरी का माल लेना ), तस्कर प्रयोग, राज्यादि 
विगद्ध कम, कूट तौल-कूट माप तथा तत्प्रतिरूपक व्यवहार (वस्तुओं में मिला- 
बट करना); स्वदार संतोष के अन्‍्तगंत-इत्वरिक-परिगृहीता-गमन (इत्वर का अर्थ 
अल्पकाल से लगाया गया है अर्थात्‌ अल्पकाल के लिए स्वीकार की हुई स्त्री के 
साथ काम भोग का सेवन करना), अपरिगृहीता गमन (अपने लिए अस्वीकृत 
स्‍त्री के साथ काम भोग का सेवन), अनंग क्रोडा, पर विवाहकरण तथा काम 
भोग की तीव्राभिलाषा, इच्छा परिमाण के अन्तर्गत--क्षेत्र वस्तु परिमाण अति- 
क्रमण, हिरण्य-सुवर्ण परिमाण अतिक्रमण, घन-धान्य परिमाण अतिक्रमण, द्विपद- 
चतुष्पद परिमाण अतिक्रमण तथा कुप्थ परिमाण अतिक्रमण आदि अतिचार 
गिनाए गये हैं। इसी प्रकार गुण ब्रतों में दिशा परिमाण के अतिचार--ऊष्वं 
दिल्या वरिमाण अतिक्रमण, अधोदिशा परिभाण अतिक्रमण, तिर्यगूदिशा परि 
माण अतिक्रमण, क्षेत्रवृद्धि, स्मृत्यन्तर्धा ( विस्मृति के कारण खुद गया हो अथवा 
कोई वस्तु प्राप्त हुई हो ता उसका भी परित्याग करना); उपभोग परिभोग 
परिमाण के अन्तर्गत--सचित्ताहार, सचित्त-प्रतिवद्धाहार, अपक्वाहार, दृष्पक्वा- 
हार तथा तुच्छोरुचि भक्षण; अनर्थंदण्ड विरमण के अन्तर्गत कन्द्प ( विकार 
वर्धक वचन बोलना या सुनना), कोत्कुज्च ( विकार बधंक चेष्टा करना या 
देखना ), मौन्वर्य ( असम्बद्ध एवं अनावश्यक वचन बोलना), संयुक्तधिकरण 
( जिन उपकरणों के संयोग से हिसा की संभावना बढ़ जाती है ) और उपभोग- 
परिभोगातिरिक्त ( आवश्यकता से अधिक उपभोग एवं परिभोग की सामग्री का 
संग्रह) भआादि अतिचार गिनाये गये हैं। शिक्षात्रत के अन्तर्गत गिनाये गये 
अतिचारों में सामयिक शिक्षात्रत के मनोदुष्प्र णिधान, वाग्दुष्प्रणिधान, कायदुष्प्रणि- 
धान, स्मृत्यकरण, अनवस्थितकरण ( समय पूरा हुए बिना ही सामायि+ः पूरी कर 
लेना ); देशावकाशिक के अन्तर्गत आनयन प्रयोग ( मर्यादित क्षेत्र के बाहर की 
बस्तु लाना या मंगवाना ), प्रेषण प्रयोग ( मर्यादित क्षेत्र से बाहर वस्तु भेजना 
तथा के जाना आदि ), शब्दानुपात ( किसी को निर्धारित क्षेत्र से बाहर लड़ा 
देख कर दाब्द संकेतों से बुराने की चेष्टा करना ), रुूपानुपात ( सीमित क्षेत्र के 
बाहर के लोगों का हाथ, मुंह, सिर आदि का संकेत देकर बुछाना ) ओर 
पुद्गल प्रक्षेप (मर्यादित क्षेत्र से बाहर के व्यक्ति को अपना अभिप्राय जताने के 
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लिए कागज, कंकण आदि फेंक कर जताना ); पौषधोपबास के अन्तर्गत अप्रति- 
खेखित-दुष्प्रतलेखित शय्यासंस्तारक ( मकान और बिछोना का निरीक्षण ठीक 
ढंग सेन करना ), अप्रमाजित-दुष्प्रमाजित द्पासंस्तारक ( बिना झाड़े-पोछे 
बिस्तर आदि काम में लाना), अप्रतिलेखित-दुष्प्रतलेखित उच्चारप्रसवण भूमि 
( मल-मृत्र की भूमि का बिना देखे उपयोग करना ) और पौषधोपवास-सम्यगअनु- 
पालनता (आत्मपोषक तत्त्वों का भलीभाति सेबन न करना ); अतिथिसंविभाग 
के अब्तर्गत संचित्तनिक्षेप ( कपटपूर्वक साधु को देने योग्य आहार आदि को सचे- 
तन वनस्पति आदि पर रखना ), सचित्तपिधान ( आहार आदि +ो सचित्त वस्तु 
से ढंकना ), कालातिक्रम, परव्यपदेश ( न देने की भावना से अपनी बस्तु को 
पराई कहना अथवा पराई वस्तु देकर अपनी बचा लेना आदि ) और मात्सय 
( श्रद्धापृ्वक दान न देते हुए दूसरे के दान गुण की हर्ष्या से दान देना ) आदि 
अतिचार गिनाये गये हैं जिसका पालन करना श्रावकों के लिए अति आवश्यक 
बताया गया है । 

ऊपर ममराइच्च कहा में उल्लिगित अतिचारों को जैनाचार के अनुसार 
पाँचों अणुब्रतों के अन्तर्गत ही रखा जा सकता है । बन्ध, अध, किसी अंग का 
काटना, जानवरों पर अधिक बोझ छादना तथा किसी को भोजन पानी में बाधा 
पहुँचाना आदि अतिचार स्थल अहिसा अथवा स्थूल प्राणातिपात विरमण के 
अन्तगंत गिनाए गए हैं | इसी प्रकार सभा में किसी को निन्‍दा करना, किसी 
की गुप्त बात को प्रकट करना, अपनी पत्नी की बात दूसरों स कहना, किसी 
को झूठा उपदेश देना तथा जाडी लेख लिखना आदि स्थुलमृपाताद के अन्तगंत 
चोरी में लाई हुई वस्तु को खरीदना, चोरों से किसी का धन चुरवा लेना, राज्य 
के कानून को भंग करना, नकली तराज़-बाट रखना, न्यूनाधिक तौलना या इस 
प्रकार के अन्य व्यवहार को स्थल अदत्तादान विरमण के अन्तर्गत, व्याभिचारिणी 
स्त्री के साथ सम्पर्क स्थापित करना, अविवाहिता स्त्री से संसर्ग करना, काम 
क्रोडा, दूसरे का विवाह करना तथा काम की तीत्र अभिलाषा आदि स्वदार 
संतोष के अन्तगंत, क्षेत्र और वस्तु की सीमा का उल्लंघन, द्विपद या चतुष्पद 
के प्रमाण का उल्लंघन और मणि आदि के प्रमाणों का उल्लंघन आदि अतियार 
हज्छा परिमाणब्रत के अन्तर्गत गिनाए गये हैं । यहां समराइच्च कहा में केवल 
पाँचों अणुव्रतों के ही अतिचारों को गिनाया गया है अब कि जैनाचार में पांचों 
अणुव्तों के साथ-साथ तोन गुणब्रत तथा चार छिक्षाव्रत के भी पांच-पाँच 
अतिचारों की व्याख्या दी गयी है । 


अमगत्व-अआाय रण 
प्रश्मज्या ग्रहण करने के पश्चात्‌ श्रमणचर्या के लिए कुछ नियम-संयम तथा 
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ब्रत आदि आचरणों का पालन करना पढ़ता था । समराह्य कहा में श्रमणों के 
आचरण सम्बन्धी कुछ नियमों का उल्लेख है। ये आचरित नियम हैं--शत्रु-मित्र 
को समानभाव से देखना, प्रमाद से झठा भाषण न देना, अदसत बर्जना, भग- 
बन ओर शरीर से श्रह्मचयत्रत का पालन करना, वस्त्र-पात्र आदि से प्रेम न 
रखना, रात्रि में भोजन न करना, विशुद्ध पिण्ड ग्रहण, संयोजन आदि पंच दोष 
रहित मित काल भोजन ग्रहण, पंच समित्व, त्रिगुप्तता, ईर्ष्या समित्यादि 
भावना, अनहान, प्रायक्यित, विनय आदि से बाह्य तथा आम्यंतर तपविधान, 
मासादिक अनेक प्रतिमा, विचित्र द्रव्य आदि का ग्रहण, स्नान न करना, भूमि 
हायन, केंश लोच, निष्प्रति-कर्म शरीरता, स्वंदागुरु निर्देश पालन, भूख-प्यास 
आदि की सहनणक्ति, दिव्यादि उत्सर्ग विजय, लब्ध-अरूब्ध वृत्तिता आदि |" 
अत: मन, बनन और शरोर से अहिसा तथा सन-वचन ओर शरीर से ब्रह्मचयं 
का पालन करते हुए ध्यान एवं अध्ययन में रत रहने का विधान था ।* 

श्रमणों के योग्य ब्रतों की साधना कर्मों के क्षय रूप निजरा कराने वाली 
है। तप साधना ही निर्जरा के लिए विद्येषख्प से उपयोगी मानी गयी है, 
जिनके मुख्यतया दो भेद माने गये है--बत्राह्य और आम्पन्तर । अनशन, अव- 
मौदर्य, वत्ति परिसंख्यान, रस परित्याग, विविक्त शय्यासन एवं कायकलेश ये छ: 
प्रकार के वाह्य तप हैं। आस्यंतर तप भी छ: प्रकार के बताये गये हैं--प्राय- 
दियत, विनय, वैयावृत्त, स्वाष्याय, व्युत्सग और ध्यान ।* 

समराइछच कहा की भाँति भगवती सृत्र में भी श्रमणों के लिए दो प्रकार 
के तप-बराह्म और आम्यन्तर गिनाये गये हैं |“ बाह्य तप के अन्तर्गत अनसन, 
अवमोदरिका (अवभोदयं), भिक्षार्या, रसत्याग (दूध, धी आदि का त्याग) 
कायक्लेद, प्रतिसंछोनता ये छः: प्रकार के तप गिनाये गये हैं तथा आम्यम्तर तप 
के अम्तर्यत प्रायदियत, विनय, वैयावृत्त, स्वाध्याय, ध्यान और अ्युत्स्ग आदि 
नाम गिनाये गये हैं । 


अतः स्पष्ट होता है कि श्रावकों के आचरण से भिन्‍न श्रमणों के लिए 
विहित तपद्यर्या के अन्तगंत बाह्य ओर आस्यस्तर ये दो प्रकार के तप माने 
गये हैं जिनके भेद-प्रमेदों से बारह प्रकार के तप कहे गये हैं । इन दो प्रकार के 
तपों के अलाबा दशवेकालिक सूत्र में श्रमणों के लिए हिसा, असत्य भाषण, चोर- 


सम० क० १, प० ६६-६७; ३२, पु० १९७-९८; ६, पृ० ५८५-८६ | 
सम० क० २, १पृ० १४०-४१; ४, पृ० २८८; ८, १० ७८०-७९० । 
हीराराल जैन--भारतोय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान, १० २७१ 
जयबती सूच २५७॥८०२ : 
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कर्म, संभोग, सम्पत्ति, राजिभोजन; क्षितिशरी री-जीवोत्पीडन, बानस्पतिक जीयो- 
ल्पोडन, जंगमजीवोत्पीडन, बजितवस्तु, गृहस्थ के पात्रों में भक्षण, पयंक प्रयोग, 
समान और अलूंकार आदि बजित बताये गये हैं।' इसी प्रकार उत्तराष्ययन सूत्र 
में भी उल्छास निषेध, संयम, परमिन्दा निषंथ, अनुशासन शीलता, लोभ भिषेथ 
तथा सत्यमाषण आदि नियमों का उल्लेख है । ये सभी आचरण सम्बन्धी 
नियम शुद्ध ज्ञान तथा मोक्ष प्राप्ति में सहायक माने जाते थे जो साधारण 
व्यक्तियों के अम्यास से परे की बात समझो जाती थी । 


अभमणत्थ-आचथरण प्रभाव 


समराइ्ष्ष कहा के अनुसार विभकत ज्ञान युक्त भ्रमण मणि-मुक्ता-कंचन 
आदि को तृण के समान मानते थे ।? धर्माचरण का पालन करते हुए श्रमणत्व 
से ही अजरता और अमरता की प्राप्ति में विध्वास किया जाता था ।* तप- 
संयम” आदि का पालन करते हुए ममता आदि दुख मऊ का नाश, सभी जीवों 
में मंत्री भाव, पूर्व-दुष्कृत के प्रति शुद्ध भाव से जुगुप्सा, ज्ञान, दर्शन चरित्र आदि 
का पालन तथा प्रमाद-वर्जना का आचरण करते हुए ही परमपद (मोक्ष सुख) की 
प्राप्ति संभव मानी जाती थी ।' एकान्त स्थान में स्वाष्याय, योग, तप, संयम 
आदि के द्वारा सम्यक्‌ ज्ञान की प्राप्ति ही श्रमणत्व का सार माना जाता था ।* 
चित्त की एकाग्रता तथा योग ओर संयम में कायोत्सर्ग भी कर डालते थे ।< 
अतः कभी-कभी ध्यान योग के समय ईर्ष्यालु अथवा दुष्टों द्वारा श्रमणों को जिंदा 
जला कर मार डालने का भी संकेत मिलता है किन्तु मर कर भी वे अपना 
ध्यान नहीं तोड़ते थे ।' इस प्रकार स्वाध्याय ध्यान, योग में रत श्रमण क्षमा 
शील भी होते थे ।!? अत: शुद्धाचरण के परिणाम स्वरूप ही नागरिकों द्वारा 


१. दशवेकालिक सूत्र ६।८। 

२. उत्तराष्ययन सूत्र ११।५। 

३. सम० क० ५, पृू० ४:८१; ७, १० ६२६ | 

४. वही ७, पृ० ६७५ | 

५. वही ६, पु० ५७०; ९, पु० ९३७ । 

६. वही ५, १० ४९७; ६, पृ० ५९८; ७, पृ० ७२१ | 
७. वही ६, १० ५७२, ५७७, ५७९ | 

८. बही ४, १० २३५५-५६ । 

९. सम० क० ४, १० २५४-५५-५६ | 

१०, वही ४, पृ० ३२३०-३१ । 
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श्रमणों को सम्मान की दृष्टि से देखा जाता था । उन्हें कष्ट पहुँचाने वालों को 
समाज में घृणा को दृष्टि से देखा जाता था तथा उन्हें अपने दुष्कृत्यों के लिए 
श्रमणों से क्षमा याचना करनी पढ़ती थी ।* 

नायाथम्म कहा में श्रमणों का जीवन तलवार की धार के समान कठिन 
बताया गया है ।* वहृत्कल्पमाष्य से पता बलता है कि श्रमण ब्रत भंग करने की 
अपेक्षा अग्नि में प्रवेश करना अधिक उपयुक्त समझते थे ।* अतः स्पष्ट होता है 
कि हरिभद्र के काल में भी सम्यक शान, सम्यक्‌ दर्शन ओर सम्यक चरित्र का 
पालझन करते हुए श्रमण लोग समाज के शुभचिन्तक समझे जाते थे तथा वे समाज 
के अम्य लोगों को उपदेश, प्रवचन, प्रब्रज्या आदि के द्वारा शुभ कर्म में लगाने 
का प्रयास करते थे । इन्हीं सात्विक कारणों से उन्हें समाज में आदर की दृष्टि 


से देखा जाता था । 
अमण-विहार 


समराइच्च कहा के अनुसार सकल जनोपकारी श्रमण, विकार रहित, सकल 
संगत्यागी, ध्यान-योग तथा तप में लीन तथा नियम एवं संयम से विहार भी 
करते थे ।” श्रमणाचार के अस्तर्गत बिहार का अत्यधिक महत्व समझा जाता 
था| विहार दाब्द का तात्पर्थ विहरन अर्थात्‌ भ्रमण से लगाया जाता था। अतः 
श्रमण तथा श्रमणाचाय सभी को धर्म प्रचार कर लोगों के दुख को दूर करने 
वाले जैनायार से अवगत कराना था। अमणचार के अन्तर्गत ग्राम में एक रात्रि 
और नगर में पांच रात्रि अकेले ही विहार करने का विधान था ।' इस प्रकार 
की विधि से दिक्षा-दीक्षा द्वारा विहार करते हुए वर्षावास एक ही स्थान पर 
करते थे |” वर्षा ऋतु आ जाने पर अनेक जीव अन्तुओं की उत्पत्ति होती है । 
अतः: उस समय विहार करने से अनेक हिंसादि दोषों का भागी बनना पड़ता था 
जिसके कारण एक ही स्थान पर वर्षावास का विधान था। उपघान श्रृत में 
बताया गया है कि महावीर भप्रन्नज्या ग्रहण करने के पद्चात्‌ विहार (पदयात्रा) 


सम० क० रे, पृु० २२७ | 

बही ६, १० ५७०-७१-७२ | 

« नायाधम्म कहा--१।२८ । 

बृहत्कल्पभाधष्य--५।४९४९ । 

« खम० कृ० ?ै, पृ० ४३: ६, पु० ५७०: ७, पु० श्रे३े: ८, पृ० ८४६५ 
८४८, ८५०, ८५७; ९, पृ० ९५९ । 

६- बही ४, पृ० ३५३; ७, पु० ७२७ । 

न्‍ु वही १, पु० ४८-४९ | 


हब ८० ८० 


धामिक दक्षा : २७५ 


के लिए तुरंत चरू पड़े ।' निर्भ्रथ भ्रमण वर्षा ऋतु में एक स्थान पर रहते थे 
तथा क्षेष ऋतुओं में पदयात्रा करते हुए स्थान-स्थान पर घूमते रहते थे ।* 


दश प्रकार की शुद्धियों से युक्त मुनि को मोक्षानुगामी बताया गया है; उन 
दक्ष प्रकार की शुर्धियों में विहारशुद्धि भी एक है।? आवचारांगसूत्र में विहार 
करने के संदर्भ में बताया गया है कि भिक्षु या भिक्षुणी को जब मालूम हो जाय 
कि वर्षा ऋतु का आगमन हो गया है एवं वर्षा के कारण विविध प्रकार के जीबों 
की सृष्टि हो चुकी है तथा मार्गों में अंकुर आदि के कारण गमनागमन 
दृष्कर हो गया है, तब वह किसी निर्दोष स्थान पर वर्षावास अर्थात्‌ चातुर्मास 
करके रुक जाय लेकिन जहाँ स्वाध्याय आदि की अनुकूलता न हो वहाँ न रहे ।*९ 
समराइच्च कहा के उल्लेख से पता चलता है कि भक्षा आदि के लिए गुरु की 
आज्ञा लेनी पड़ती थी ।* श्रमणाचार्य भी शिष्यों के साथ मासकल्प विहार करते 
तथा चेत्यों में विश्राम करते थे ।* मासकल्प विहार के पद्यात्‌ वे अन्यत्र प्रस्थान 
करते थे ।* 


असण-भोजन-वस्त्र 
अमणाचार के अन्तर्गत भिक्षा वृत्ति से दिन में एक बार ही भोजन करने 
का विधान था । गोचरी के लिए प्रस्थान करने के पूर्व श्रमणों को आचार्य की 
आज्ञा लेनी पड़ती थी ।' कभी-कभी तो उन्हें बिना भिक्षा प्राप्त किये ही बापस 
लौट आना पड़ता था ।/' अधिकतर लोग श्रद्धा ओर भक्ति से श्रमणों को भिक्षा 
प्रदान करते थे ।'' अतः भिक्षा मांग कर थे (श्रमण) यथा विधि नियमित एवं 
संयमित भोजन करते थे । 


१. उपधान श्रुत, १, १ । 

२. मोहनलाल मेहता--जैनाचार, पु० १७६ । 
३. वही, पु० ७२ | 

४. आधयारांग सूत्र २, १, ३ | 

५. सम० क० ६, प० ५७१ | 

६. बह्ी २, पृ० १२०; ३, १० १८१; ५, पु० ४८८, ९, पु० ९३८ | 
७. बही २, पृ० २२४। 

८. बही ३, पृ० २२८; ७, १० ६७५ । 

९. बही ४, पृ० ३४०, २५३; ७, पृ० ६२४। 
१०. वही ४, पु० ३५९ । 

११. यही ८. १० ८०७ ॥ 
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अ्रमणों को सांसारिक वस्तुओं के प्रति मोह से वर्जित किया गया था। कहीं 
कहीं रत्न रूपी गुणों से युक्त दवेत वस्त्रधारी श्रमणों का भी उल्लेख प्राप्त होता 
है।' आचारांग में बताया गया है कि निग्रंथ निग्रंथियों को अलाबु, काष्ठ व 
मिट्टी के पात्र रखना अकल्प्य है; उन्हें बहुमूल्य वस्त्र की १रह बहुमूल्य पात्र भी 
न रखने का विधान था। आवश्यक सूत्र में मुनि के ग्रहण करने योग्य चौदह 
प्रकार के पदार्थों का उल्लेख है, यथा--(१) अशन, (२) पान, (३) खादिम 
(४) स्वादिम (५) वस्त्र (६) पात्र (७) कम्बल (८) पाद-पोंछन (९) पीठ 
(१०) फलक (११) शब्या, (१२) संस्तारक (१३) औषधि ओर (१४) भोजन ।* 
यहाँ समराइच्च कहा में द्वेताम्बर श्रमण सम्प्रदाय का स्पष्ट वर्णन मिलता है, 
जिनको ह्वेत वस्त्रधारी बताया गया है। साथ-साथ आचारांग तथा आवश्यक 
सूत्र के उल्लेखों से भी स्पष्ट होता है कि श्रमण अपने पास बस्त्र, भिक्षापात्र, 
कम्बलू, पाद पोंछन आदि लिए रहते थे तथा गोचरी (भिक्षा मांग कर) द्वारा 
अपनी जीविका चलाते थे । 


जैन श्रमणों के गुरुव आचार्य को श्रमणाचार्य कहा जाता था। गुरुत्व 
अर्थात्‌ श्रेष्ठ ज्ञान युक्त श्रमण को आचार के योग्य समझा जाता था। वें तप, 
ज्ञान, योग, संयम से युक्त भूत, भविष्य, वर्तमान के अवधि ज्ञाता होते थे तथा 
शिष्यों से घिरे रहते थे।” वे परलोक ज्ञान से युक्त तथा अनेक ज्ञान पिपासु 
श्रमणों से घिरे हुए क्षमा-मार्दब-आजंन मुक्ति-तप-संयम, सत्य, शौच तथा 
भ्रह्मचर्या दि' गुणों के अनुगामी होते थे । 

समराइच्छ कहा में श्रमणायायं के लिए एक प्रकार के संयम में रत, दो 
प्रकार के असत्‌ ध्यान से रहित, त्रिदण्डरहित, क्रोध-मान-माया और छलोम का 
मर्दन, पंचेम्द्रियों का निग्नह, छः: जोब निकायों पर दया करना, सात प्रकार के 
भय से मुक्त, आठ प्रकार के मद स्थान से रहित, नो प्रकार के श्रह्मायर्य से गुप्त, 
दह् प्रकार के धर्मों में स्थिर चित्त, एक दक्शांग का ज्ञान तथा बारह प्रकार के 


' सम० क० हे, पृ० १७०; ७, पृ० ६०९ | 

जायारांग २, १६॥ 

मोहनलास मेहता--जैनाचार, पु० १६५ में उद्घत । 

सम० क० है, पु० १०३; ५, १० ३६-६६५; ६, पु० ५६६; ८, पु० ७७८। 
वही १, पु० ५०-५१ | 

* बही २, पु० १०१; ७, १० ७०९-१० | 


धाँमिक वक्शा : २७७ 


तपाचरणों का पालन करनां आवश्यक बताया गया है।" व्यवहार सूत्र में 
बताया गया है कि जो कम से कम पाँच वर्ष की दीक्षा पर्याय वाला है, श्रमणा- 
चार में कुशल है, प्रवचन में प्रवीण हे, यावत दशाश्रुत स्कन्ध, कल्प अर्थात्‌ 
वृहृतकल्प एवं व्यवहार सूत्रों का ज्ञाता है, उसे आचार्य अथवा उपाध्याय के 
पद पर प्रतिष्ठित करना कल्प्य है।'* आठ वर्ष को दीक्षा पर्याय वाला श्रमण यदि 
आभार कुशल, अ्रवचन प्रवोण एवं असंक्लिष्टमना है तथा कम से कम स्थानांग 
य समवायांग सुत्रों का ज्ञाता हैं उसे आचार, उपाध्याय, स्थविर, गणी, गणा- 
वच्छेदक आदि की पदुवी प्रदान की जा सकती है |? अतः स्पष्ट होता है कि 
समराइच्च कहा में उल्लिखित आचाय॑ श्रमण संघ में अपने आचरण प्रभाव के 
कारण सबसे श्रेष्ठ समझे जाते थे । उन्हें उपाध्याय, स्थविर, गणी, गणाबच्छेदक 
आदि पद्वियों से सम्बोधित किया जाता था। ये अन्य श्रमणों के गुरु होते थे 
और इनकी आज्ञा का पालना करना आवश्यक समझा जाता था । 

आचार्य लोग मानवकल्याण के लिए अपने धर्म की शिक्षा-दीक्षा देते हुए 
शिष्य मंडली के साथ मास कल्प विहार४ करते तथा चैत्यों में आराम करते 
थे | सर्वसाधारण से लेकर राजा-महाराजाओं तक के लोग उनका भव्य स्वागत 
करते थे ।/ 


गणधघर 

श्रमण परम्परा में अनेक गच्छों के समृह को, कुल, अनेक कुलों के समृह को 
गण तथा अनेक गणों के समुदाय को संघ कहा गया है ।* गच्छ के विभिन्‍न वर्गों 
के साध-साध्वियों को गच्छाचार्य, कुल के नायक को कुलाचार्य तथा गणों के 
नायक को गणाचार्य अथवा गणधर कहा जाता था । इसी प्रकार अनेक गणों के 
समुदाय को संघ कहा जाता था जिसका अध्यक्ष संघनायक, संघाचार्य अथवा 
प्रधानाचार्य कहा जाता था । गणघर का मुख्य कार्य अपने गण को छुत्रार्थ देना 
अर्थात्‌ शास्त्र पढ़ाना तथा भ्रमण करते हुए भातुर्मास युक्त साधुओं के साथ धर्मो- 
पदेश देना था ।* 


« सम० क० ३, १० १६६०-६७ | 

बही, पृ० २०१ में उद्घृत । 

मोहनछाल मेहता--जैनाचार पृ० २०१ । 

सम० क० रे, पु० १२०; ३, पृ० १८१; ५, पृ० ४८१, ४८८ | 
वही, ३, प० १६६-६७; ८, १० ७८८-८९; ९, १० ९३८ । 
मोहनराल मेहता--अैनायार, पु० २०१ | 

सम० क० २, पृ० ११८; ७, पु० ७१९०२०, ७२६ | 


आर 


२७८ ; सइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्यर्यन 


गण में सम्मिछित होने के लिए साधु की अटूट-शरड्धा, विध्यास, मेधा, 
नमञ्रता, अपरिग्रह एवं वहुश्रुत होना आवश्यक था ।' पुनः कोई साधु छः: मास के 
भीतर अपने गण को बदल भी नहीं सकता ।* अगर कोई गण छोड़ना भी चाहता 
था तो उसे आचार से आज्ञा लेनी पड़ती थी और गण त्याग की आज्ञा तभी मिस 
सकती थी जबकि वह साधु उच्चतर ज्ञान, एक विहार प्रतिमा आदि के लिए 
प्रत्याशी हो ।१ यह गण संघ के प्रति उत्तरदायी था ओर सम्पूर्ण संघ अर्थात्‌ 
निम्नेथ निग्रेथो आदि का उत्तरदायित्व संघाचार्य के ऊपर निर्भर रहता था। 


श्राविका 

समराइच्च कहा के विवरणों स पता चलता हैँ कि हरिभद्र के काल में जैन 
धर्मावलम्बियों में पुरुषों की भाँति स्त्रियों की भो महत्वपूर्ण भूमिका थी । श्रावकों 
की भाँति स्त्रियों में भी श्राविका या श्रमणोपासिका (साध्वी), अणब्रताचरण का 
पालन करती हुई श्रमणियों को उपासना व वन्दना करती थी ।“ ये श्राविकायें 
गृहस्थाश्रम में रह कर श्रावकों का सा आचरण करती थीं ।" 


श्रमणी 


जैन परंपरा में जहाँ श्राविकाएं श्रावकों का सा आचरण करतो थीं, वहीं 
श्रमणी भी श्रमणों का सा आचरण करती थी। समराइच्च कहा से पता चलता 
है कि नारी वर्ग भो माता-पिता अथवा पति की आज्ञा लेकर जैन धर्माचरण के 
लिए प्रश्नमज्या प्रहण करती थी ।९ एक विद्याधर श्रमणी ने अनेक साध्वी स्त्रियों 
तथा पुरुषों को दोक्षित किया था ।* गणिनी द्वारा भी धर्म कथा का श्रवण कर 
नारी वर्ग श्रमणाचार का पालन करने के लिए प्रब्रजित होता था । श्रमणियों 
के लिए भी वही तप-संयम-ब्रत आदि आचार बताए गये हैं जो श्रमणों के रिए 
थे। श्रमणों की भांति श्रमणियाँ भी विहार तथा गोचरो करती थीं ।* 


'इिफरमाकाजर»«»-गाक पके 8-... >मनओ नया/-पपो-३ ८३७५»... मम हा वान;वमकाम७ाथा-क+----.. “3-3७ &9-पकमक)-.०ाा ७ 93... 23 १९७ - ९आकक- ३७3 ०+ब-बाएक, 


स्‍्थानांग पृ० २५२ । 

समवायांग पृ० ३९-४० । 

स्थानांग टीका--पृ० ३८१ । 

सम० क० ७, १० ६०९ | 

मोहनलाल मेहता--जैनाचा र, श्रावकाचार में आविका । 
सम० क० ४, पृ० ३२४६-४७ | 

बही २, पृ० १५५-५६ । 

वही ८, पु० ८३७-२३८-३९ । 

« यही ८, पु० ८०९। 
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धामिक दक्षा : २७९ 


गणिनी 


श्रेष्ठ श्रमणियों को गणिनी कहा जाता था तथा उनसे धर्मकथा का श्रमण 
कर पुरुष एवं स्‍त्री वर्ग के लोग शिक्षित एयं प्रग्नजित होते थे ।" 'घर्म से ही 
शाइवत शिव सौल्य की प्राप्ति संभव है” इस प्रकार की धर्म कथा सुना कर 
लोगों को जैन धर्माचरण के लिए प्रोत्साहित करती थी ।* तत्कालीन जन समृह 
भी गणिनी को सम्मान एवं बन्दना द्वारा नमस्कार पूर्वक अणुद्रत, गुणब्रत और 
शिक्षाब्रत को ग्रहण कर श्रमणत्व का आचरण करता था ।? गणधर की ही भाँति 
साध्वी श्रमणियों के गणों की नायिका को ही गणिनी कहा जाता था। पूरे 
श्रमण संघ में जो स्थान आचार्य का होता था वही स्थान निग्नेथ संघ में प्रवरतिनी 
का होता था। उसकी योग्यता भी आचाय॑ के बराबर थी अर्थात्‌ आठ वर्ष की 
दीक्षा पर्यायवाली साध्वी आचार कुशल, प्रवचन प्रवीण तथा असंक्लिष्ट चित्त- 
वाली एवं स्थानांग, समवायांग की ज्ञाता होने पर प्रवतिनी के पद पर प्रतिष्ठित 
की जा सकती थी | यहां प्रवतिनो के सभी प्रकार के गुण-समराइच्च कहा में 
उल्लिखित गणिनी से मिलते जुलते दिखाई देते हैं। जैन ग्रंथों में प्रधान-साध्वी 
के लिए गणिनी शब्द का भी प्रयोग हुआ है |" 


तीर्थकर-धम चक्रयर्तो 
हरिभद्र के अनुसार त्रिदशनाथ भगवान धमंवरचक्रवर्ती भारत वर्ष में प्रथम 
धर्मचक्रवर्ती माने जाते हैं ।' उनसे पहले यहाँ धर्म नाम की कोई वस्तु न थी । 
अत: प्रथम धमंचक्रवर्ती आदि तीथंकर अर्थात जगत गुरु त्रलोक्य बन्धु ने ही 
विवाहादि क्रिया, दान-शील-तसप भावना आदि विविध धर्म का प्रवर्तन किया 
तथा जिन्हें विविध कलाकार-शिल्पियों तथा सुरासुर का सम्मान प्राप्त है ।* 


भगवान तीथंकर ही भारत में प्रथम धर्म संस्थापक माने जाते थे । परिणामत: 
त्रिभुवन नाथ गुरु को मान्यता प्रदान कर भगवान जिन देव, भवनबासी देव, 


« सम«८ क० ७, पृ० ६१३, ६३०, ७१२; ८, पु० ८०७, ८४०-४१॥ 
बही ८, पृ० ८०९-१०, ८१३, ८१५-१६-१७-१८-१९ | 

वही ८, ८३७-३८-२९ | 

मोहनछाल मेहता--जैनाचार, पृ० २०७ | 

बही पु० २०७ | 

सम० क० ९, १प० ९३९-४० | 

वही ९, पु० ९४३, ९४९, ९५० | 


हा 


३८० : समराइण्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


व्यंतर सुर, तप-संयम युक्त गणघर एवं साधु गणों द्वारा पूजे जाते थे ।' तीरयंकर 
भाषित धर्म को ही शिव सौरुय जनक माना जाता था ।* पहाड़ पुर अभिस्ेख 
(गुप्त संवत्‌ १५९) में जैन विहार में तीर्थथर की पूजा निमित्त भूमि 
दान का विवरण है जिसकी आय गंध, धूप, दीप, नैवेध आदि के लिए व्यय को 
जाती थी ।? चाहमान अभिलेख में भी तीथंकर शांतिनाथ की पूजा के निमित्त 
आठ द्रम (सिक्के) के दान का वर्णन हैं ।* 
'दोक्ष' 

कर्म राशि के क्षय तथा शुभ परिणाम की वृद्धि से ही केवल ज्ञान और 
तत्पदयात्‌ जन्म, जरा, मरण, रोग, शोक आदि से रहित हुआ जीव मोक्ष पद 
का अनुगामी माना जाता था ।५ इसी प्रकार समराइज्च कहा में अन्य स्थानों 
पर मोक्ष के विवेचन में बताया गया है कि निर्वाण प्राप्ति से जीव जन्म, जरा, 
मरण, रोग, शोक, इध्ट वियोग, अनिष्ट संयोग, भूख, प्यास, राग, ढं प, क्रोध, 
मान, माया, लोभ तथा अन्य उपद्रवों से रहित सर्वज्ञ, स्वंदर्शी एवं निरुपम सुख 
सम्पन्न होकर मोक्ष पद प्राप्त करता है |" तत्त्वार्थ सूत्र में मोक्ष के पूर्व केवल 
ज्ञान के प्रकट होने के लिए मोहनीए कर्म क्षय तथा ज्ञानावरणोय, दर्शनावरणीय 
थौर अंतराय कम का क्षय होना आवश्यक बताया गया हैँ ।” (सी ग्रंथ में आगे 
बताया गया है कि बन्ध हेतु के अभाव से और निजंरा से कर्मों का अत्यधिक 
क्षय होता है ओर सम्पूर्ण कर्मों के क्षय को ही मोक्ष कहा गया है | 

भगवहो सूत्र में उल्लिखित हैं कि सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक ज्ञान और सम्पक 
चरित्र' से ही भाव अ्युत्सगं (विचारों का त्याग) तथा द्रव्यव्युत्सगं' (सांसारिक 
पदार्थों का त्याग) द्वारा आत्मा पूणंता को प्राप्त होता है । एक अन्य स्थान पर 
आया है कि जब आत्मा के सभी कर्मांश समाप्त हो जाते हैं तो वह कर्मों से 


१. सम० क० ६, १० ५७६; ८, पृ० ७८४, ७८६, ७८८-८९; ९, पृ० ९२७ | 
२. बही ७, पृ० ६२९; ८, पृ० ८१० । 

३. वासुदेव उपाध्याय--श्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन, पृ० १०३ | 
४. बही, पु० १०३ । 

५. सम० क० है, पु० ४९-५०; ७, प० ७२०, ७२३; ८, १० ८५५ | 

६. बही २, पृ० १५८; ८, १० ७८०; ९, १० ८७१, ९१७ | 

७. तस्वथाय॑ं सूत्र १०११--मोहक्षयाज्ञानदर्शन बरणान्नरायक्षयाज्य केवलम्‌ । 
८. बही १०।२-३--“बन्घ हेत्व भाव निर्जराम्याम्‌ । कुत्खकर्मक्षयो मोल: । 

९. अवयती सुच-८।१०।३५५ | 
१०. यही २५।७ | ८०३ ॥ 
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छूटकारा पाकर ऊपर मोक्ष पद का अनुगामी होता है।' सर्वदर्शन संग्रह में 
जासव (आत्मा में कर्मों का प्रवेश) को संसार भ्रमण का कारण तथा संबर 
(आत्मा में कर्मों के प्रवेश का क्षय) को मोक्ष का कारण बताया गया है। 


अतः जैन विचार घारा के अनुसार जब समुचित साधना से सम्पूर्ण कर्म 
समाप्त हो जाते हैं और जीव सर्वश्ता की स्थिति में पहुँच जाता हैं तब वह 
मुक्त हो जाता है और मृत्यु के पश्चात्‌ लोकाकाश में पहुँच कर सदा के लिए 
शान्ति और आनंद की रवस्था में स्थित हो जाता हैं; अर्थात्‌ जन्म, जरा, 
मरण, रोग, शोक आदि से मुक्त हो जाता है। इन उल्लेखों से स्पष्ट होता है 
कि तप, संयम, नियम, ब्रत आदि के द्वारा ही भवोपग्राहो कर्मों का नाश करके 
केवल ज्ञान की प्राप्ति और केवल शान से ही इस भोतिक देह पंजर का त्याग 
करके परमपद (भमोक्ष) को प्राप्त करना ही जैन धमं का चरम लक्ष्य माना 
गया है। 

बेदिक धर्म 

समराइच्च कहा में जैन धर्म का विस्तृत वर्णन किया गया है फिर भी कथा 
प्रसंग में यत्र-तत्र वेदिक धर्म का भी उल्लेख है। उस काल में थदिक तापस 
अधिकतर आश्रम बना कर जंगलों में रहते थे ।* समराइच्च कहा में कुछ तपस्वी- 
जनों का संकेत विन्ध्यारण्यवासी के रूप में मिलता है जो गिरि कन्दराओं में 
तपस्या करते तथा कन्दमूल आदि खाकर अपनो जीविका चलाते थे |" भुनि- 
सेवित धर्म को परलोक का बन्धु माना जाता था ।* परिणामत: तपोबन का 
सेवन करने वाले तपसवी आदर की दृष्टि से देखे जाते थे ।” एकान्त स्थान में 
रहकर यज्ञ, हवन, एवं ब्रत आदि के ढारा तप का आचरण करने के कारण ही 
इन्हें तपोवनवासी कहा गया है । सर्वप्रथम वैदिक कालीन ऋषियों के लिए 


भगवतोसूत्र ७/१।२२५ । 

* सर्वदर्शान संग्रह १० ३९--भआसत्रवों भवहेतु: स्थात्‌ संवरो मोक्ष कारणम्‌ । 
यम० हिरियन्ना--भारतीय दर्शन की रूपरेखा, पु० १७४ | 

सम० क० ५, १प० ४१८, ४१८, ४२२ | 

वही २, पृ० ७९९, ८०० । 
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- बही १, पृ० ३८; २, पृ० ८४; ५, ३९२; ७, पृ० ६६४ | 
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डड४ड७; ७, पृ० ६६२, ६६३, ६६४, ६६६ । 
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ऋग्वेद में बेलानस शब्द का प्रयोग हुआ है।' तैत्तिरीय आरध्यक में बेलानस 
शब्द का संबंध प्रजापति के नखों से लगाया गया है ।' मनुस्मृति में वानप्रस्थ* 
तथा परिश्राजक का उल्लेख हैं तथा दोनों के लिए समान नियम व्यवस्थित 
किये गये हैं । बानप्रस्थ ही बाद में चल कर संन्‍्यासी हो जाता है तथा दोनों 
को ब्रह्मचय, इंद्रिय निग्रह, भोजन नियम आदि का पालन करना पड़ता था तथा 
ब्रह्मजान के लिए यत्न करना पढ़ता था ।” वानप्रस्थी अपनी स्त्री को भी साथ 
में रख सकता था, किन्तु संन्यासी के लिए ऐसा संभव नहीं था । रतिलाल मेहता 
के अनुसार बोद्ध धमं के उत्थान के पूर्व ही ब्राह्मण धर्ं के अंतर्गत श्रमण और 
तापस इन दानों का उल्लेख प्राप्त होता है ।' इस धम के अन्तर्गत तपस्वी लोग 
जंगलों में रहकर तपस्या करते तथा यज्ञ, हवन आदि का विधान करते थे ।* 
धमंसूत्रों में भी समराइच्च कहा की भाँति चीर-अजिनधारी, ग्राम से बाहर रहने 
वाले, मूल फल आदि खाने वाले ओर अग्नि में हवन करने वाले वानप्रस्थी का 
उल्लेख है ।” आपस्तम्ब धमंसूत्र में वानप्रस्थी के लिए मूल, फल, पर्ण और तृण 
से आरम्भ कर अप, वायु ओर आकाश के सहारे जीवित रहने का अभ्यास करना 
बताया गया हैँ ।' ये सभी साक्ष्य समराइच्ण कहा में उल्लिखित तपस्वो जनों के 
आचरण तथा रहन-सहन का समर्थन करते हैं । 


तपाचरण 


समराइच्च कहा के उल्लेख से पता चलता हैँ कि उस समय के वैदिक साधु- 
संन्यासी सन्ध्यापासना करते? तथा कुसुम, समिधा आदि से यज्ञ, हवन आदि का 
भी विधान करते थे।" ये तपस्वो पद्मासनापविष्ट, एकाग्रचित्त होकर तथा ध्यान 


पी० बं।० काणो--धममंश्ास्त्र का इतिहास, भाग १, पुृु० ४८२ । 
तेत्तिरीय आरण्यक १।२३ । 

मनुस्मुति ६:२५-२९ । 

बही ६।३८, ४३, ४४ । 
पो० बी० काणो--थर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ४८९। 
रतिलाल मेहता--प्री बुद्धिस्ट इंडिया, पृ० ३३७ । 

वही, पु० ३२३७-३८ । 

८. बहिष्ठ धर्मसूतर---अध्याय ८ । 

९. आपस्तम्य धर्मसूच--२।९॥२२ । 
१०. सम० क० ७, १० ६६२, ६३, ६४। 

११. वही ५, पु० ४२४; ७, पु० ६८४-८५ | 
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लगाकर मंत्रजाप करते एवं रुद्राक्ष माला घुमाते थे ।' कभो-कभो नदियों के तट 
पर स्थित मंडप में भी पूजा-पाठ एवं ध्यान लगाते थे ।* बेदिक धर्माचरण के 
अनुसार समराइच्च कहा में साधु सन्यासियों को स्त्री दर्शन तथा अलोक वचन 
बोलने का निषेध था । इसके साथ-साथ अनाथ एवं दुर्बल जीवों पर दया भाव, 


शत्रु-मित्र में समान भाव तथा मणि-मुक्ता को तुण के समान मानते थे ।४ 
समराइच्च कहा में उल्लिखित वेदिक संन्यासियों के तपाचरण का उल्लेख 


स्मृतियों में भी किया गया है । मनु एवं गौतम स्मृतियों में संन्‍्यासी को ब्रह्मचारी 
होना बताया गया है और उसे सदेव ध्यान एवं आध्यात्मिक ज्ञान के प्रति भक्ति 
भाव रखना तथा इहन्द्रिय सुख एवं आनन्दप्रद वस्तुओं से दूर रहना उचित 
बताया गया हैँ । उसे जीवों को कष्ट नहों देना चाहिए तथा क्रोधी एवं अस- 
त्यमाषी नहीं होना चाहिए ।' मनु एवं याज्ञवल्क्य के अनुसार संन्‍्यासी को 
प्राणायाम तथा अन्य योगांगों द्वारा मनको पवित्र करना चाहिए ।? केवल वैदिक 
मंत्रों के जप को छोड़ कर उसे साधारणतया मौन ब्रत रखना चाहिए । तैत्ति- 
रोय उपनिषद्‌ के अनुसार उसे यज्ञों, देवों एवं दार्शनिक विचारों से सम्बन्धित 
वैदिक वार्ता का अध्ययन एवं उच्चारण करना चाहिए ।' सत्य की अप्रवंचना, 
क्रोषहीनता, बिनीतता, पवित्रता, अच्छे ब्रे का भेद, मन की स्थिरता, मन 
नियंत्रण, इन्द्रिय निग्रह तथा आत्मज्ञान आदि गुण स्मृतियों में संन्यासियों के 
लिए आवश्यक बताये गये हैं ।!? समराइच्च कहा के समर्थन में स्मृतियों में बान- 
प्रस्थों द्वारा यज्ञ करने के विधान का उल्लेख किया गया है। मनु एवं याज्ञ- 
वल्कक्‍्य स्मृतियों में उल्लिखित है कि वानप्रस्थों को पूणिमा के दिन श्रौत यज्ञ 
करना चाहिए ।'' एक अन्य स्थान पर मनु ने वानप्रस्थों के लिए अग्नि प्रज्वलित 
कर आहुति देने की बात कही है । * 


९. सम० क० १, पृ० १२, १८ । २. वही १, पु० २९। 
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समराइच्च कहा के उल्लेखानुसार ध्यान-पोग आदि का आचरण करने वाले 
दयालु स्वमाव के तपोवन वासी ऋषि धन्य समझे जाते थे।' तत्कालीन तपा- 
चरण करने वाले वैदिक साधु संन्‍्यासियों की दो श्रेणियाँ थीं--प्रथम साधारण 
तापस तथा दूसरे कुलपति । उत्तम तिथि मुह्॒त में कुलपति द्वारा तपस्वियों को 
आश्रम में दीक्षित किया जाता था। दीक्षा ग्रहण करने के पढ्चात ये तपस्वी 
कुलपति की सेवा करते हुए तप, ब्रत, धर्म आदि का आचरण करते थे ।* अतः 
वें वनवासी (आश्रम में कुलपति की सेवा करते हुए तपाचरण करने वाले) 
तापस कहे जाते थे ।* उन तपोवन का सेवन करने वालों में वालक मुनिर्"र तथा 
मुनिकमार* का भी उल्लेख मिलता है | महाभाष्य में वानप्रस्थ के लिए तपस्वी 
हब्द का प्रयोग किया गया है जिनका लक्ष्य हो तपाचरण' करना था । 

काशिकाकार के अनुसार अस्थिचर्मर्वाशिष्ट तापस स्वर्ग प्राप्ति क लिए तप 
करता हैं ।* तप, श्रद्धा, दोक्षा आदि जीवन के अभिन्न अज्भ थे तथा भोजन पर 
नियन्त्रण रखना तपस्या के लिए एक महत्त्वपूर्ण अड्भ माना जाता था ।* तपस्वी 
जनों को तपए्चर्या तथा उनके रहन-सहन का उल्लेख धमंसूत्रों तथा स्मृतियों भें 
किया गया है जिसका विवरण पीछे दिया जा चुका है । 


कुलपति 


वैदिक तपस्थियों में श्रष्ठ तथा आश्रम के आचाय॑ को कुलपति कहा जाता 
था । ये दश प्रकार के यतिधर्म पालन में निपुण एवं दिव्य ज्ञान युक्त होते थे ।" 
ये आश्रम में रहने वाले सभी तपस्वियों के आचार्य व गुरु होते थे ।'? अन्य 
तपस्वियों से ऐकेकर साधारण गृहस्थ तक के लोग उन्हें वन्‍दना-पूजा भादि के 
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साथ सम्मान प्रदान करते थे।' इस प्रकार के कुलपति को ऋषि-अथबा महवि 
कहा जाता था, जिनकी वाणी अमोभ समझी जाती थी ।* तपस्वी-जन सम्पूर्ण 
प्राणि वर्ग की जननी के सदुक्ष व्यवहार करते थे ।* यहाँ समराइच्च कहा में ऋषि 
को (आश्रम के आवचायं को) ही कुलपति कहा गया हूँ । 

कुलपति का उल्लेख रघुवंध” तथा उत्तररामचरित* में भी किया गया है | 
बाणभट्ट ने कादम्बरी में महा-मुनि अगस्त* तथा छरीर में भस्म लगाये एवं 
मस्तक पर त्रिपुण्ड लगाये महृषि जाबालि* का उल्लेख किया है जो अपने 
आश्रम में रहते हुए अन्य मुनिजनों से सेवित तथा धर्म पालन में निपुण समझे 
जाते थे। वह्िष्ठ धर्मसूत्र में कहा गया है कि मुनिजन सबको अभय प्रदान करते 
चलते हैं, इसलिए उसे क्रिसी से भय नहीं होता ।१ 


तापसी 

वेदिक धर्माचरण करने वाले तपस्वियों की भाँति कुलपति के आश्रम में 
नारी तापसी भी होती थीं । वे तापसी पुत्रंजीबक माला गले में धारण करती, 
वल्कल वस्त्र पहनती तथा हाथ में कमण्डल लिए रहती थीं ।*? ये तापसी 
तपाचरण से कृशगात कन्दमल-फल गादि खाकर अपनी वृत्ति चलाती थीं ।*१ 
वे कुलपति की आज्ञानुसार आचरण करती तथा उनकी वन्दना पूजा करती हुई 
तप-संयम आदि का आचरण करती थीं । 

समराइच्च कहा के इन उल्लेखों का समर्थन वैदिक परंपरा के ग्रंथों से भी 
होता है । पतंजलि ने शंकरा नाम की परिब्राजिका का उल्लेख करते हुए कहा है 


?, वही १, पु० १६, १७, २१-२२-२३-२४, २६, ३१, ३३, ४१; ५, 
पु० ४१४, ४१८, ४४८; ७, १० ६६९६९, ६८९, ६९९० | 

२. वही १ पु० १३; ५, पृ० ४३६, ४३८; ६, १० ५६६;९, पु० ९२०, 

"२२ । 

बडी ढ, पु० २७२: हे पृ० ४२३ । 

वही ५, पु० ४३७ | 

रघुबंश १। ५ । 

उत्त ररामचरित २।४८ । 

कादम्बरी, अनुच्छेद १७ 

वही, अनुच्छेद ३८ । 

वशिष्ठ धमंसूत्र २।११!२५ । 

१०. सम० क० ५, पु० ४१०-११, ४२३-२४ | 

११. वही ५, पु० ४२३ । 
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कि कुणलाडव उसे शंकरा कहते हैं।' वानप्रस्थों में कुमार और कुमारियाँ रहतो 
थीं ।* कुछ लोग बिना गृहस्थाश्रम में प्रविष्ट हुए सीधे बैलानस ब्रत ले लेते थे। 
आपस्तम्ब धम्मसूत्र में इस प्रकार का विधान है । इसीलिए अभिज्ञान शाकुन्तक 
में दृष्यन्त शकुन्तला के विषय में जिज्ञासा करते हैं कि क्या वह विवाह-होने 
तक ही बेखानस श्रत का पालन करेगी अथवा यावज्जीवन ।* पाणिनी ने कुमार 
श्रमणादिभि:" के श्रमणादिगण में पठित श्रमण, तापसी, प्रब्नजिता शब्द का 
उल्लेख किया है, जिनका कुमार (कुमारी) शब्द के साथ तत्पुरुष-समास का 
विधान किया गया हैं ।* कालिदास ने मालविकाग्निमित्र में पण्डिता कौशिकी 
का उल्लेख संन्‍्यासी के रूप में किया हैं ।* इस प्रकार हम देखते हैं कि समरा- 
इच्च कहा में हरिभद्र के अनुसार जैन श्रमण संघ की भाँति वेदिक तपस्थियों के 
आश्रम में भी स्त्रियों के प्रवेश का जो उल्लेख है वह वैदिक परम्परा का उप- 
युक्त विवरण है | 


तापस-ण्माजनन्यर्भ 


समराइज्य कहा में उल्लिखित तपोवनवासी वल्कल वस्त्र पहनते“, त्रिपुण्ड 
भष्म* (हवन की राख) लगाते तथा कमण्डलु लिए रहते थे।* वे कन्दमूरू 
फलादि" खाते तथा मास पारण ब्रत रहा करते थे" (मास में एक बार भोजन 
करने तथा पारण के दिन प्रथम प्रविष्ट घर से ही भोजन मिलने अथवा न 
मिलने पर वापस लोट आने का विधान था) | पारण अथवा पारणा शब्द 'पार' 
से निकला है जिसका अर्थ किसी कार्य अथवा धाभिक क्रिया-विधि को पार करना 


१. महाभाष्य ३।२।१४, पृ० २१२ । 
२. अष्टाष्यायी २१।७० (श्रमणादिगण) | 
३. आपस्तम्ब धमंसूत्र ९२१।१८, १९ । 
४. अभिज्ञान शाकुंतल १।२७ । 
५. अध्टाष्यायी २१।७० । 
६. वही २।१।७० | 
७. मालविकाग्निमित्र १११४ | 
८. सम० क० ५, पु० ४१०, ४२४ । 
९. बही १, पृ० १२। 
. बही १, पु० १२; ५ पृ०, ४१०, ४११, ४२३, २४ । 


. बहो ५, पु० ४१०-४११, ४२३-२४ । 
. वही १, पु० १४-२५, २९-३१, ३३। 
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अर्थात्‌ समाप्त करना है ।' विष्णुधर्मोत्तर में उल्लिखित है कि पारणा के साथ 
ही ब्रत का अन्त करना चाहिए ओर उस समय ब्राह्मण को भोजन कराना 
चाहिए ।* यहाँ समराइच्चल कहा में मासपारणा ब्रत का उल्लेख है जो महीने भर 
का ब्रत था जिसका अन्त महीने के अन्त में पारण (भोजन ग्रहण) के साथ 
समाप्त किया जाता था | कभी-कभी शरीर त्याग के लिए लोग महा-उपवास ब्रत 
का भी पालन करते थे ।? धर्मसृत्रों में भी संनन्‍्यासियों के भोजन-वस्त्र आदि का 
उल्लेख है । बौधायन धमंसूत्र से पता चलता है कि संन्‍्यासी को सिर, दाढ़ी 
तथा छारीर के सभी अड्भों के बाल बनवा कर, तीन दण्डों को एक में जोड़कर, 
एक वस्त्र खण्ड ( जल छानने के लिए कपड़ा ), एक कमण्डलु एवं एक भिक्षा- 
पात्र लेकर जप, ध्यान आदि में संलग्न रहना चाहिए ।* स्मृतियों में आया है 
कि संन्‍्यासी को अपने पास कुछ भी एकत्र नहीं करता चाहिए । उसके पास 
केवल जीर्ण-शीर्ण परिधान, जलपात्र तथा भिक्षा-पाः होना चाहिए ।" महाभाष्य 
में श्यामाक कण और बेर आदि अकृष्टपक््य अन्न तथा फलादि खाने का 
उल्लेख है ।' वे तापसी चन्द्रायण आदि ब्रत का पालन करते थे ।” सृत्रकार ने 
अनुताप को भी तप कहा है । यह मासिक अर्थात्‌ मास में पूर्ण होने वाला ब्रत 
था । कादम्बरी के उल्लेख से भी पता चलता हैँ कि साधु लोग उस समय चीर 
और वल्कल धारण करते, त्रिपुण्ड भस्म लगाते तथा रुद्राक्ष माला लिए 
रहते थे । 


ये सभी साक्ष्य समराइच्च कहा में उल्लिखित तपस्वियों के भोजन-वस्त्र एवं 
तपाचरण का समर्थन करते हैं जिससे स्पष्ट होता है कि तपस्वीजन आश्रमों 
एवं जंगलों में रहते, वल्कल पहनते, त्रिपुण्ड-भस्म आदि लगाते, कमण्डलु तथा 
भिक्षा पात्र लिए रहते एवं फल-फूल, भिक्षा आदि पर अपना जीवन निर्वाह 
करते हुए तपाचरण में लोन रहते थे । 


पी० वो० काणे--हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र, वालुम ५, पार्ट १, पु० १२० । 
बही पु० १२०-२१ में उद्धृत । 

वही १, पृ० ३५, ४० । 

बौधायन धर्मसुत्र २१०।११-३० । 

मनु० ४।४३-४४; गौतम ३॥।१०; वशिष्ठ० १०।६ | 

महाभाष्य १४४३ पृ० १३१। 

वही ५।१।७२ पृ० ३३७ । 

कादम्बरी, अनुच्छेद १७, ३६, २७, ३८ | 
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२८८ : धमराइज्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 
जेन बचत 


दर्शन शब्द का अर्थ साधारणतया 'दृष्टि' अर्थात्‌ बाह्य चक्षु से कमाया जाता 
है। किन्तु सबंसाधारण लोग जहाँ दृष्टि का अर्थ वाह्ा चक्षु से लगाते हैं वहीं 
विद्वान विचारक इसका अर्थ आंतरिक चक्षु से लगाते हैं। स्पष्टतया जब कभी 
भी हम किसी समस्या के समाधान के लिए सोचना प्रारम्भ करते हैं वहीं दर्शन 
प्रारम्भ हो जाता है । 

समराइज्च कहा में जैन दर्शन का प्रधान लक्ष्य आत्मा को सांसारिक 
मायाजाल से मुक्त कराकर अनन्त सुख (मोक्ष) की प्राप्ति कराना है । इस ग्रन्थ 
में श्रमण और श्रमण-आचार्य के अतिरिक्त कुछ दार्शनिक विचारों का भी विवेषन 
किया गया है जिसके अन्तर्गत लोक-परलोक, जीव गति, कर्म गति आदि का 
विदलेषण किया गया है । 
संसार गति 

सम राइच्च कहा ये संसार गति को दारुण बताया गया है ।' यहाँ इस संसार 
गांत का हेतु मानव जीवन के कर्मों की परिणति हैं । अतः जीव कर्म संयुक्त 
पाप से दुख तथा धम कृत्य से सुल प्राप्त करता है ।? भगवती सूत्र में इस संसार 
को दाइवत बताया गया है ।“ भगवान महावीर के अनुसार लोक किसी न किसी 
रूप में विथमान रहता है | अतः वह नित्य है, ध्रुव है, शाष्वत है एवं अरिवर्तन- 
शील है । यहाँ रहने वालों की कमंगति के अनुसार कभी सुख की मात्रा बढ़ 
जाती हैं तो कभी दुख को । 

इस संसार में जीब ओर अजीव नाम को दो वस्तुयें दिखाई देती हैं जो 
किसी के द्वारा नहीं बनायी गयी हैं ।। अत: यहाँ सभी प्राणी अपने हत्यों के 
परिणामस्वरूप ही संसार गति के हेतु बनते हैं ।* जैन दर्शन में जीव दो तरह 
के माने गये हैं--संसारी जीव और मुक्त जीव | संसारी जीव अपने कमों के 
अनुसार आर-बार इस संसार के हेतु बनते हैं; किन्तु मुक्त जीव अपने कर्म बन्धन 

से मुक्त होकर निर्वाण (मोक्ष) को प्राप्त होते हैं ९ 


सम० क० ४, १० ३१४;८, पृ० ८२६ । 

वही ४, पृ० ३४२; ५, पृु० ३९६, ४७५, ४८६; ७, पु० ६२३ | 
वही १, पृ० १३, २७; ५, पृ० ४९०; ७, पृ० ७११; ८, पृ० ७८९। 
भगवतो सूत्र ९३३।३८७ । 

सम० क० २, पृ० १०९ । 

बही ७, पृ० ६२५; ८, पृ० ८५१ | 

जैकोबी-स्टडीज इन जैनिज्म, पु० २०। 
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धाभिक दक्षा : २८९ 
“चरेंहोक “ 
समराइज्छ कहा में इहलोक के साथ-साथ परलोक की स्थिति पर भी 
विवेघन किया गया है। भूत अर्थात्‌ पृथ्वो, जल, तेज, वायु ओर आकाश से भिन्‍म 
चेतन स्वरूप जीव परलोक गामी होता है।' चेतन का अचेतन से भेद माना 
जाता था। अतः भूत अर्थात्‌ देह से भिन्‍न चैतन्य की सिद्धि पर यह विद्यास 
किया जाता था कि परलोक भी है ।' हर प्राणी की मृत्यु के पदचात्‌ उसका 
चैतन्य रूप जीव परलोग-गामी होता है। कर्म की सत्ता स्वीकार करने पर तत्‌ 
फलस्वरूप परछोक और पुर्नजम्म की सत्ता भी स्वीकार करनी पड़ती है ।? जैसा 
कि स्वविदित है ब्राह्मण एवं बौद्धों में भी परलोक (स्वर्ग एवं नरक) की सत्ता 
में विश्वास किया जाता था । 


जैन दार्शनिक विचारधारा के अनुसार जीव दो प्रकार के माने गये हैं--संसारी 
जीव और मुक्त जीव | मुक्त जीव में कोई भेद नहीं माना गया है; किन्तु संसारी 
जीव चार प्रकार के माने गये हैँ --नारक, तियंक, मनुष्य एवं देव । इस पृथ्वी 
के नीचे सात नरक की सत्ता स्वीकार की गयी है, उनमें जो जीव निवास करते 
हैं वे नारकीय कहलाते हैं। ऊपर स्वर्ग में जो निवास करते हैं वे देव, मनुष्य 
और पु, पक्षी, कीड़े, मकोड़े आदि त्रियंक कहे गये हैं । इन चारों बिशेदों से 
भी परलछोक की सत्ता स्पष्ट होती है । 


समराइच्च कहा में परछोक की गति का बिबेचन करते हुए बताया गया है 
कि जीव के अनैतिक कर्मों का परिणाम (मृत्यु के पश्चात्‌) नरक वास है । नरक 
लोक के संदर्भ में स्पष्ट करते हुए हरिभद्र सूरि ने बताया है कि महान्‌ अपराध 
करने वाला पुरुष ओ न्यायी राजा की आज्ञा से गृहीत हैं, भयंकर जेल रक्षकों 
के द्वारा लोहे की सांकल से जकड़ा हुआ शरीर वाला है, धोर अंधकार रूपी 
जेल में रहने वाला है तथा परतंत्र है जिससे अत्यन्त स्वजन वर्गी को वह देख 
भी नहीं सकता शिक्षा देने की तो बात ही दूर है ।* अतः पाप इत्य करने वाले 
प्राणी नरक लोक में अपने कऋूत्यों का परिणाम भोगते हैं । इसी प्रकार नरक» 


सम० कृ० ३, पृ० २०४ ॥। 

. बही १, पृ० ६०; ३, पृ० २०५ | 

. मोहन छाल मेहता--जैन दर्शन, पु० ३५७ | 
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लोक के अतिरिक्त स्वर्ग लोक की भी कल्पना की गयी है। जिस प्रकार निम्न 
जाति और निम्न कुल का दरिद्र व्यक्ति व्यापार करके, कलाओं को सीख करके 
ओर देशाम्तर जा करके राज्य पा लेता है, अनेक सुन्दरियों से विवाह कर लेता 
है, बड़े-बड़े राजाओं से पूजित होता है तथा महान एवं उत्तम सुखों से परिपूर्ण 
होकर कुरूप स्त्रियों एवं कुपुरुषों को याद भी नहीं करता उसो प्रकार देवगण 
मनुष्य को असार मानते हैं | धर्म रूप व्यवसाय करके तथा परलोक रूपी कलाओं 
को सीख करके देवगण पूर्व क॒त कर्म के प्रभाव से ऋद्धि को प्राप्त करते हैं ओर 
त्रिदश सुन्दरियों से सवित होते हुए अनेक दिव्य सुखों को भोगते हैं और मनुष्य 
भव को याद भी नहीं करते, यहाँ आने की तो बात ही दूर है।' अत: जैन 
परंपरा में उल्लिखित संसारी जीव कर्म के परिणामस्वरूप मृत्यु के पश्चात्‌ कुछ 
निश्चित अवधि तक नारकभव एवं देवभव (स्वरगंछोक) में वास करते हैं और 
पुन: जन्म लेकर संसार चक्र में भ्रमण करते हैं । 


समराइच्च कहा को भाँति राजप्रइनीय सूत्र में भी आया हैँ कि जीव अपुण्य 
कृत्यों के परिणामस्वरूप नरक लोक में महान्‌ दुखों को भोगते हुए इच्छा होने 
पर भी मनुष्य छोक में नहीं आ सकते ।* इसो प्रकार पुण्य कृत्यों के परिणाम 
स्वरूप स्व में उत्पन्न हुआ देव इच्छा होने पर भी मनुष्य लोक में नहीं आ 
सकता, क्योंकि यह स्वर्ग के काम-भोगों का त्याग नहीं करना चाहता ।) जैन 
दाहंनिक वियारधार। में अच्छे कम का फल देव-छोक तथा असत्‌ कर्मों का फल 
नरक लोक माना गया है ।* परलोक की सत्ता में विश्वास करते हुए जेन ग्रन्थों 
में बताया गया हैं कि साधक को साधना में जब कोई दोष रह जाता है तभी 
उसे स्वर्ग में भ्रमण करना पड़ता है | तत्त्वार्थ सूत्र में सात प्रकार के नरक 
छोक की चर्चा को गयो हैं जहाँ नारकी को नाना प्रकार की यातनाएँं सहन 
करनी पड़तो थीं ।' नरक लोक की ही भाँति देवलोक को सत्ता में भी विध्वास 
किया भया है ।* 
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. जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास, भाग २, पु० ५९ । 
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जीव गति 

समराइच्यकहा में जैन दर्शन के प्रभावस्वरूप जीव गति का भी उल्लेख 
प्राप्त होता है, जिसका विश्लेषण इस प्रकार है--- 

चित्त, चेतना, संझा, विज्ञान, धारणा तथा बृद्धि, ईहा, मति एवं वितर्क 
ये सब जीव हैं।' जिस प्रकार शब्द को कोई रोक नहीं सकता उसी प्रकार जीव 
को भी रोका नहीं जा सकता ।* जीव की स्थिति के बारे में उल्लिखित है कि 
वह जीव भूत  (पंचेंद्रिय) से भिन्‍न शरीर में उसी प्रकार अदृदय रहता है जैसे 
अरणि में अग्नि विद्यमान रहती है ।* अतः मृत्यु के पश्चात्‌ देह से भिन्‍न चेतन 
स्वरूप जीव परलोकगामी होता है तथा उसका स्वरूप सूक्ष्म एवं अनीन्द्रिय है । 
इस प्रकार यह बात सिद्ध होती है कि जीव इन्द्रियों का विषय नहीं है और न 
तो साधारण चर्म चक्षु से देखा ही जा सकता है अपितु सिद्ध, सर्वश तथा ज्ञानी 
साधुगण ही ज्ञानरूपी प्रकाश से देखते हैं । 

इस जैतन्य युक्त जीव की निश्चित पहचान व्यवहार में पांच इन्द्रियों, मन, 
वचन, काय रूप तोनों बलों तथा श्वासोच्छवास और आयु आदि इन दह प्राण 
€ूप लक्षणों की हीनाधिक सत्ता के द्वारा की जा सकती है ।/ जीव के ओर भी 
अनेक गुण हैं। उनमें कत्‌ त्व शक्ति है और उपभोग का सामथ्यं भी है तथा 
वह आमू्त है ।* संसार में इस प्रकार के जीवों की संख्या अनन्त है । प्रत्येक 
शरोर में विद्यमान जोव अपना स्वतंत्र अस्तित्व रखता है और उस अस्तित्य 
का कभी संसार में या मोक्ष में विनाश नहीं हो सकता ।* 

समराइच्च कहा में जीव के दो भेद बताये गये हँ--स्थावर ओर जंग्रम | 
पृथ्वी, जल, ज्वलन, मारुत और वनस्पतिकाय क। स्थावर तथा कृमि, कीट, 
पतंग, महिष, गो तथा वृषभ आदि को जंगम बताया गया है । स्थावर से 
जंगमत्व दुर्लभ है । जीव यदि जंगमत्व को प्राप्त करता भी है तो मनेक भेद 


१. सम० क० २, पृ० २१३ | 
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वाले कृमि, कीट, पतंग आदि योनियों में चला जाता हैं और फिर उनमें घूमते- 
घूमते पंचेम्द्रियरय को प्राप्त करता है। उन पंचेन्द्रिय जीवों में गो, ऊंट आदि 
योनियों में भ्रमण करते हुए संयोगवश मनुष्यत्व को प्राप्त करता है ।'* 

भगवती सूत्र में जीव की पहचान रंगरहित, गन्‍्धरहित, स्वादरहित, स्पर्स- 
हीन, अरूप, शाहइवत और ब्रह्माण्ड में सर्वदा स्थित रहने वाले चैतन्य से को 
गयी है जिसे जोव, जीवास्तिकाय, प्राण, भूय, सत्य, विन्नु, सेया, जेया और 
आया आदि विभिन्‍न नामों से जाना जाता है ।* जीव की इस परिभाषा के 
फलस्वरूप यह स्वीकार किया जाता है कि चैतन्य रूप जीव किसी रूप में सांस 
लेता है और किसी रुप में सांस नहीं भी लेता है ।* अतः समराइच्च कहा की 
भाँति यहाँ भी जीव को अमर एवं शाइवत बताया गया है। अर्थात्‌ न इसे कोई 
मार सकता हैं और न जला सकता हैं।" जीव के दो भेद बताये गये हैं--- 
संसारी और मुक्त जीव । यहाँ संसारी जीव के भी दो भेद बताये गये हैं--त्रस 
(चलने-फिरने वाले) और स्थावर (अचल) | समराइच्च कहा में उल्लिखित 
जंगम को त्रस कहा गया है । इन्द्रियों की गणना के अनुसार इन दोनों में भी 
कई भमेद बताये गये हैं। स्थावर को पाँच भागों में विभाजित किया गया है-- 
पृथ्वीकाय, अपकाय (जलकाय), वायुकाय, तेजकाय और वनस्पतिकाय | इसी 
प्रकार त्रस के भी चार भेद माने गये हैं--द्विन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और 
पंचेल्द्रिय जीव ।९ 

समराइज्ल कहा में जीव का परिणाम भी मल एवं करलूंक मुक्त स्वर्ण की 
भाँति छुड्ध बताया गया है ।” इस प्रकार का जीव स्वभाव से उचित कर्मों के विपाक 
को जानकर अपराध करने वाले पर भी उपशम के कारण कभी क्रोध नहीं 
करता है और जीव भाव से इहलौकिक तथा पारलौकिक सुख को दुख ही मानता 
हुआ वह मुक्ति के अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु की प्रार्थना नहीं करता ।“ ममत्व 
रूपी विषयेग से रहित होता हुआ निर्वेद के द्वारा नारक, तियंक, नर और देव 
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भवों में बास को यह दुख ही मानता है तथा वह जीव भयंकर भमवसागर में दूख 
से पीड़ित प्राणी समुदाय को देखकर सामान्य रूप से अपनी दक्ति के अनुसार 
बाहर और भीतर से अनुकम्पा करता है।' 


इस प्रकार यह प्राणी (जीव) अपरिमित परिग्नह से दूर रहता है तथा देश- 
विरति परिणाम से युक्त अणुव्रतों को स्वीकार करके अतिचारों को नहीं करता । 
भाव से भी उसके परिणाम का पतन नहीं होता और आचरण के प्रभाव से जीव 
अन्त में परम पद (मोक्ष का अनुगामी) का भागी हो जाता हैं। भगवती सूत्र के 
अनुसार भी भावश्युत्सर्ग (विचारों का त्याग) तथा द्रव्यथ्युत्सर्ग (शरीर, काम, संसार 
एवं अन्य प्रकार के सांसारिक बन्धन से युक्त कर्मों का त्याग) से यह जीव मोक्ष 
को प्राप्त होता है ।* इस प्रकार सन्‍्यक्‌-श्ञान एवं सम्यक-चरित्र से पूर्णता को 
प्राप्त होकर यह अनन्त सुख का भागी होता है । 

क्ंगति 

समराइच्च कहा में जीव के सुख-दुख तथा पाप-पुण्य आदि का कारण कर्म 
परिणति बताया गया है । इस संसार में व्यक्ति पूर्वकृत कर्म के प्रभाव से ही 
बलेश का भाजन बनता है, दारिद्रय दुख का अनुभव करता है अथवा सुख समृद्धि 
का हेतु बनता हैं। इस प्रकार जीव अनादि कर्म संयुक्त पाप से दुख तथा धर्म 
कार्य से सुख का अनुभव करता है ।*४ कर्म की महत्ता स्वीकार करते हुए हरिभद्र 
ने इसको आठ मूल प्रकृतियाँ बतायी हैं । इन्हीं आठ मूल कर्म प्रकृतियों के ही 
परिणामस्वरूप अनुकूल एवं प्रतिकूल फल प्राप्त होते हैं । ये आठ मूल प्रकृतियाँ 
हैं---शानावरणीय (जीव के सभी ज्ञान पर परदा डाल कर उसका धात कराने 
वाली), वेदनीय (सुख-दुख का अनु भव कराने वाली), मोहनीय, (क्रोध, मान, 
माया, छोम, मोह और चरित्र आदि से आत्मा का बध करके उसका घधात 
करने वाली), आयु (देवायु, मनुष्यायु, त्रियंचायु और नरकायु में भ्रमण करने 
बाली), नाम (शुभ और अशुभ नाम प्रकृत बँध द्वारा आत्मा का थात कराने 
बालो), गोत्र (उच्चगोत्र और निम्नगोत्र के बन्धन द्वारा आत्मा का धात कराने 
बाली ) और अन्तराय (दान, लाम एवं भोग-उपभोग आदि से दूर रख कर 
आत्मघात कराने वाली) । इन आठों मूल कर्म प्रकृतियों की स्थिति दो प्रकार 


सम० क० १, पृ० ६०-६१। 

भगवती सुूत्र---२५।७।८०३ । 

सम० क० ४, पृ० ३२४२; ५, पृ० ३९६, ४७५, ४८६; ७ पृ० ६२३ | 
वही १, पृ० १३, २७; ५, पृ० ४९०; ७, पृ० ७११; ८, पृ० ७९८ । 
यही १, पृ० ५८; ९, पु० ४४५-४६-४७ । 
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की बतायी गयी है--उत्कृष्ट और जधम्य स्थिति | उत्कृष्ट स्थिति ज्ञानावरणीय, 
दर्शंनावरणीय, बेंदनीय ओर अन्तराय की तीस कोड़ा कोड़ी सागरोपम, नाम 
ओर गोत्र की बीस कोड़ा-कोड़ी सागरोपम, मोहनीय को सत्तर कोड़ा-कोड़ी 
सागरोपम और आयु की तेतीस सागरोपम की स्थिति मानी गयी है ।' जघन्य 
स्थिति वेदनीय की बारह महू, नाम-योत्र की आठ मुह॒तं ओर छोष की अन्तर 
मुह॒त है ।* 

साधारणतया जैन दर्न में कर्मों की यह स्थिति जीव के परिणामस्वरूप तीन 
प्रकार की मानी गई है---जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । ज्ञानावरणीय, दशंना- 
वरणीय और अन्तराय इन तीन कर्मों की जघन्य अर्थात्‌ कम से कम स्थिति 
अंतर्मूहर्त और उत्कृष्ट अर्थात्‌ अधिक से अधिक स्थिति तीस कोड़ा-कोड़ी सागर 
की होती है । बेदनीय की जधघन्य स्थिति बारह मुहूर्त ओर उत्कृष्ट स्थिति 
तीस कोड़ा-कोड़ी सागर की है| मोहनीय कर्म को जधन्य स्थिति अंतर्मूहुत और 
उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागर की हैं। आयु को जघन्य और उत्कृष्ट 
स्थिति क्रमश: अंतर्मूहृत और तैंतीस सागर की तथा नाम और गोत्र दोनों को 
अंतर्मूहृत और बीस कोड़ा-कोड़ी सागर की कही गयी है। जघन्य ओर उत्कृष्ट 
के बीच की समस्त स्थितियाँ मध्यम कहलाती हैं ।* 


समराइच्च कहा की भाँति भगवती सूत्र में भी कर्म बन्ध को चार प्रकार का 
बताया गया है--प्रकृति बन्ध, स्थिति बन्ध, अनुभाग बन्ध ओर प्रदेश बन्ध ।* 
इनकी प्रकृति के अनुसार कर्म को आठ मूल प्रकृतियाँ बतायी गयी हैं--जाना- 
वरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय । 
मेद-प्रभेद से इन्हें एक सौ अट्टावन प्रकार का बताया गया है ।* जिस प्रकार 
भोजन शरीर में पहुँच कर विभिन्‍न रूपों में परिवर्तित हो जाता है और उसके 
(हरीर के) विकास में सहायक होता है इसी प्रकार कर्म के गुण भी आत्मा में 


१. सम० क० १, पृ० ५८। 

२. वही १, पृु० ५८ । 

३- हीरालाल जैन--भारतोय संस्कृति में जैन घर्म का योगदान, पृ० २३४-२५ 
(एक मुहूर्त का प्रमाण आधुनिक कालूगणना के अनुसार अड़तालीस मिनट 
होता है तथा संख्यातीत वर्षों के काल को सागर कहते हैं )। 

४. भगयती सूध १।४।३८ । 

वही १८।३।६२१ | 

जे० सी० सिकदार--स्टडीज इन दी भयदबती सूथ, पु० ६०० | 
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मिलकर उसे मृर रूप में आठ प्रकार से बाधित करते हैं।' प्रत्येक कर्म प्रकृति 
की कुछ निश्चित अवधि होती है जिसके अन्दर वह अपना प्रभाव दिखाती है 
ओर अवधि समाप्त होने पर पुनः आत्मा से अलग हो जाती हूं ।' 


समराइच्च कहा में कर्म के संयोग से दुख तथा कम को निवृत्ति से सुख 
को प्राप्ति बताया गया है ।? जरा दुख है उसकी निवृत्ति सुख है, मरण दुख है 
और उसकी निवृत्ति सुख है, क्लेश दुख है उसकी निवृत्ति सूख, प्रिय दुख हैं ओर 
उसकी निवृत्ति सुख है। अतः बनादि कर्म संयोग से ये प्राणी गण सुख के 
स्वरूप को नहीं जानते | इसी प्रकार जन्म, जरा, मरण, रोग, हृच्छा, प्रिय, 
संक्लेश आदि को भी समझना चाहिए । 

उपरोक्त प्रकार के परिणाम को प्राप्त होने पर कोई जीव ऐसा होता है जो 
इसका भेदन करता है ओर कोई ऐसा भी है जो इसका भेदन नहीं करता है ४ 
कर्म भेदन के परिणाम स्वरूप जीव सम्यक्त्व को प्राप्त होता है_ तथा वह बहुकर्म 
मलमुक्त होकर अपने स्वरूप भाव को प्राप्त होकर प्रसन्न, दयावान, तथा संसार 
से उद्विग्न हो सभी भवोपग्राही कर्मांश का नाश करके और जन्म, जरा, मरण, 
रोग शोक आदि से रहित होकर परम पद को प्राप्त करता हूँ ।" समराहच्च कहा 
को भाँति भगवती सूत्र में भी जीव की विभिन्न गतियों का कारण कमंवन्ध ही 
बताया गया है और जीव इन कर्म के गुणों से मृक्त हो कर पूणंता को प्राप्त 
होता है ।* यही पूर्णता की स्थिति सर्वाथं सिद्धि (मोक्ष) की स्थिति जानी जाती 
है जिसे प्राप्त कर लेने पर जीव को पुनः जन्म नहों लेना पड़ता । 

बन्धनों से मुक्त जीव पूर्णता को प्राप्त होकर मुक्ति (आवा-गमन से रहित) 
को प्राप्त होता हूँ ।? जब आत्मा के समस्त कम अलग हो जाते हैं तब जीव 
कमंमलमुक्त होकर मोक्ष को प्राप्त होता हूँ । 

चार्वाक-दर्श न-जोव 
हरिभद्र सूरि ने समराइचज्च कहा के तीसरे भव में आस्तिकबाद के साथ- 


जैकोबी--स्टडोज इन जैनिज्म, पृ० २५-२६। 

बही पृ० २६। 

सम० क॒० ३, पृु० २१७ | 

वही १, १० ५९ | 

वही १, पृ० ५९, ६०, ६५; ४, पृ० ३३३; ९, पृ० ६९३ । 
अगवती सूत्र ७१।२५५ | 

जैकोबी---स्टडीज इन जैनिज्म, पु० २० । 

मोहनलारू मेहता--जैन दर्सन, पु० ३४८ । 
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साथ नास्लिकवाद का भी उल्लेख किया है। नास्तिकवाद को चावकि सिद्धान्त 
माना जाता है जिसका सिद्धास्त सांसारिक सुखों का पूर्णत: उपभोग करना था । 
क्योंकि उनके अनुसार इस भौतिक जीव का पुनर्जन्म नहीं होता । 

चार्वाक शब्द का व्युत्पन्नाथं--चार अर्थात्‌ मनोरम तथा वाक्‌ अर्थात्‌ 
उपदेशमय वचन से छगाया जाता है । निसर्ग से ही प्राणी को परोक्ष को अपेक्षा 
प्रत्यक्ष-सुख को प्राप्ति के लिए तथा प्रत्यक्ष दुख से निवृत्ति पाने के लिए प्रवृत्ति 
होती है ।" चार्वाक के दार्शनिक सिद्धान्त में एकमात्र जड़ तत्त्व की मान्यता है।'* 
इसके सिद्धान्त में भूमि, जल, अग्नि, और वायु ये ही चार तत्त्व प्रमेय रूप में 
स्वीकृत किये गये हैं। इन्हीं चार भूतों का उचित मात्रा में संयोग होने से 
स्वभावतः चेतना उत्पन्न हो जाती है जिस प्रकार किण्वादि तथा गुड़ ओर 
महुआ आदि मादक द्रव्यों का संयोग होने पर मादकता) एवं चुना, पान-सुपारी 
के एकत्र होने पर रक्तिमा को उत्पत्ति हो जाती है। इस सिद्धान्त के 
अनुसार मैं स्थूल है, मैं कश है" आदि साधारण उक्तियों से तथा स्थुलता 
ओर कृशता आदि विशेषणों के योग से देह के अतिरिक्त अन्य किसी भी अती- 
न्द्रिय आत्मा की सिद्धि नहीं होती है |" 

समराहज्य कहा में चार्वाक विचारधारा के अनुसार पांच भूतों अर्थात्‌ पृथ्वी, 
जल, तेज, वायु ओर आकाश के मेल से ही पैदा हुए च॑तन्य को जीव कहा गया 
है और जब ये भूत नष्ट हो जाते हैं तो यह कहा जाता है कि जीव मर गया ।९ 
ऊपर के उल्लेखानुसार चार्वाक मत में चार तत्त्वों को ही प्रधानता बतायी गयी 
है जब कि समराइज्य कहा में आकाश नामक तत्त्व को भी जोड़ दिया गया है । 
पृथ्वी, जल, तेज, आदि भूतों में एक ऐसो परिणाम को विचित्रता पायी जाती 
हैं जिससे चेतनता दरीर में ही आती है, अन्यत्र नहीं ।* आस्तिकवाद जहाँ यह 
मानता है कि ये भूत अचेतन हैं जो शरोर रूप में परिणत होने पर प्रत्यक्ष रूप 
में चेतना नहों आने देते, क्योंकि जो वस्तु जिनके अलूग रहने में नहीं पायी 
जाती वह उनके समूह में भी नहीं पायी जा सकती । अर्थात्‌ उनके अनुसार इस 


सर्वानन्द पाठक - चार्वाक दर्शन की शास्त्रीय समीक्षा, पृ० ८ । 
बाहँस्पत्य सूत्र २-३ । 

वही पु० ४ । 

हंकरायाय---सर्व सिद्धान्त संग्रह ७ । 

सर्वानन्‍द पाठक--बार्चाक दर्शन को झास्त्रोय समीक्षा, १० २७। 
सभम ० कृ० ३, पु० २०१, २०४ ॥ 

« झम० क० ३, पृ० २०६। 
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अचेतन भूत के अतिरिक्त चैतन्य जीव का अरुग अस्तित्व है।" जब कि मास्तिक 
बाद के अनुसार इन्द्रियों का गुण ही जीव है तथा उसकी अधिमान्यता में शरीर 
से भिन्‍न जीव नाम की दूसरी वस्तु नहीं है।' आदि पुराण में चार्वाक मत की 
व्याल्या में बताया गया है कि पाप, पृण्य तथा परलोक आदि सत्य नहीं हैं । 
हरीर के बिनष्ट होते ही आत्मा भी नष्ट हो जाती है ।? अर्थात्‌ यहाँ भी शरीर 
से भिन्‍न जीव नामकी कोई वस्तु नहीं मानी गयी है । 


लोक-परलोक बाद 


प्राचीन आस्तिकवाद के अनुसार जहाँ लोक तथा परलोक में विश्वास किया 
जाता था, वहीं नास्तिक वाद मात्र भौतिक लोक में विश्वास करता था। नास्तिक 
मत में स्वर्ग-नरक आदि कोई वस्तु नहीं है क्योंकि पंचभूतों के मेल से उत्पम्न 
चैतन्य को ही जीव कहते हैं ओर भूतों के नष्ट हो जाने पर वह जोव भी दारीर 
के साथ नष्ट हो जाता है, जिसके लिए स्वर्ग नरक आदि परलोक गमन का 
प्रएन ही नहीं उठता ।* नास्तिक वाद का यह भी विचार था कि कोई भी जीव 
मृत्यु के पश्चात्‌ लौट कर अपना स्वरूप नहीं दिखलाता जिससे यह सिद्ध होता 
है कि परछोक नाम की कोई वस्तु है ही नहीं । अतः नास्तिक विचारधारा के 
अनुसार यह संसार ही सब कुछ है जहाँ जीव को हर प्रकार के भोगोपभोग का 
सेवन करना चाहिए । 

महाभारत में भी चार्वाक मत के प्रतिपादन में परलोक में अविश्वास किया 
गया है । यहाँ तपस्वी वेषधारी चार्वाक ने युधिष्ठिर से पारलौकिक सुख को 
व्यर्थ बताते हुए कहा है कि परलोक नाम की कोई बात है ही नहीं तो परछोक 
सुख कहाँ से सम्भव है ।' चार्वाक मत के अनुसार यदि आत्मा का परलोक गमन 
यथार्थ है सब कभी-कभी बान्धवयों के स्नेह से आकृष्ट होकर वह परलोक से लौट 
भी आता है, पर ऐसा नहीं होता है। अतएव आगत परलोकियों के अभाव में 
परलोक की सत्ता सिद्ध नहीं होती जिससे स्पष्ट होता है कि यह सम्प्रदाय अपर- 
लोकगामी है ।* इस तथ्य का समर्थन समराइ्ज्य कहा से भी होता है । 


सम७ कृ० ३, पु० २०४, २०६ | 

बही ३, १० २०८, २१०-११ | 

आदि पुराण ५१६५-६८ । 

सम० कृ० ३, १० २०२ । 

बही २, पु० २०२ | 

«._ महामा रत--शान्तिपव ३८।२२-२७, ३९।३-५ | 

सर्वाननन्‍्द पाठक-ववार्वाक दर्शन को शास्त्रीय समीक्षा, पृ० २७ । 


के तीर; ० हक 
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वाईस्पत्यसूत्र में उल्लिलित है कि इस चक्षुरिन्द्रिय के द्वारा अमुभूयभान 
लोक के अतिरिक्त किसी भी परझोक की सत्ता नहीं है।" व्यर्थ में स्वर्ग की 
कासना कभी भी नहीं करनी चाहिए, क्योंकि स्वर्ग नामक पदार्थ का कहीं भी 
अस्तित्व नहीं हैं ।' इन सभी उल्लेखों से स्पष्ट होता है कि नास्तिकवाद की 
विचारधारा में जो पदार्थ दृष्टिगत होते हैं वे ही सत्य हैं। चक्षु ही तो दृष्टि का 
उत्कृष्टतम साधन है । 

पुराणों में भी कहों-कहीं नास्तिकवाद की व्याक््या में परछोक की सत्ता में 
अविदवास प्रकट किया गया है। पद्मपुराण में एक जगह उल्लिखित है किन 
कहीं स्वर्ग का अस्तित्व है और न किसी प्रकार के मोक्ष का, व्यर्थ ही लोग 
इनकी उपलब्धि के लिए कष्ट उठाते हैं ।* रामायण में भी पिता को मृत्यु के 
पश्चात्‌ शोक में व्याप्त राम को आएबासन देते हुए जाबालि नामक एक द्विज ने 
आस्तिकवादी परंपरा के विचारों को ही व्यक्त करते हुए कहा है कि हे महामते ! 
वास्तव में इस प्रत्यक्ष लोक के अतिरिक्त अन्य परलोक आदि कुछ नहीं है । अतः 
जो प्रत्यक्ष है उसे ग्रहण कीजिए ओर जो परोक्ष है उसे उपेक्षित कीजिए ।* सर्व 
सिद्धान्त संग्रह में भी कहा गया है कि इस प्रत्यक्ष दृष्यमान संसार के अतिरिक्त 
अन्य कोई भी रोक (स्वर्ग नरक आदि) तस्व नहीं है ।५ 

हरिभद्र सूरि ने षड्दर्शन समुच्यय में छोकायत मत के सिद्धान्तों को प्रस्तुत 
करने में परलोक का लखण्डन करते हुए कहा है कि जितना स्पर्शन, रसन, ध्राण, 
बक्षु, और श्रोत्र इन इंद्रियों के द्वारा प्रत्यगोचर हो रहा है उतना ही दूभर है, 
और यदि कहा जाय कि परछोक की भी सत्ता है तो वह केवल शशक के अंग 
तथा बन्ध्या के पुत्र के ही समान है । आगे बताया गया है कि वह परलोक सत्ता 
बुक पद के समान है। मानों जो यथार्थ में प्रकृत बृक पद का चिह्न न होकर 
कृतिम मात्र है, अर्थात्‌ राजमार्ग की धूलि में अपनी अंगुलियों से चित्रित एक 
कृणिम बूृक का चिह्न निर्मित कर कोई छोक प्रतिष्ठित अनुभवी पंडित लोगों को 
उसे दिखला कर यह कहता है कि रात में एक बृक आया था, उसी का यह पद 
चिह्न है और अन्य लोग भी इस पर विद्बास कर लेते हैं । 
है. वाहुस्पत्य सूत्र, नास्ति :); -- 5 

8४: केश ( परलोक:); देखिए--त्रिषष्टिशलाका पुरुष 
२. बाहंस्पत्य सूत्र, १२ (नैव दिव्याज्य) । 
३. पह्मपुराण--सृष्टि खण्ड १३।३२३ | 
४. रामायण २।१०९।१७ (स नास्ति परामित्येत [ 

अल तिध पी खली हद रामित्येत कुरु बुद्धि महामते | प्रत्यक्ष 
५. हांकरायाय--सब्बंसिद्धांत संग्रह ८ । 
६. पढ्दक्षंन समुच्यय दरस्ोक ८१। 
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उपरोक्त उल्लेखों से स्पष्ट होता है कि चार्वाक विधार धारा के लोग परलोक 
को सत्ता में विश्वास नहों करते थे। उनका विचार था कि जब तक जीवन है तब 
तक शरीर को हर प्रकार से सुख देना ही उचित है । 


मृत्यु 

आस्तिक “वचारकों के अनुसार मृत्यु हमेशा मारने के लिए तैयार रहती है," 
जिसे नास्तिक चिन्तकों ने निराधार माना है। उनका विचार है कि कया धर 
छोड़ कर साधु बनने वालों के पास मृत्यु नहीं जाती। उनके अनुसार जगत की 
स्थिति ही ऐसी है कि म्॒खं, पंडित, साधु, गृहस्थ आदि सभी को मरना पड़ता 
है, और अंत में मरकर श्मशान जाना ही पड़ता है। इसलिए आरम्भसे ही 
इमशान वास करना उचित नहीं ।* पंचभूतों (पृथ्वो, जल, तेज, वायु और 
आकाश) के नष्ट हो जाने पर शरोर के साथ ही साथ जीव भी नष्ट हो जाता 
है ।? चार्वाक विचारधारा के अनुसार घड़े में रहने वालो चिड़िया की भाँति 
कोई आत्मा शरीर में नहीं रहती जो मृत्यु के पदचात्‌ परलोक की यात्रा करे ।४ 
आदिपुराण में भी चार्बाक मत के संदर्भ में उल्लिखित है कि दारीर के नष्ट होते 
ही आत्मा भी नष्ट हो जाती है। इसलिए जो व्यक्षित प्रत्यक्ष का सुख छोड़कर 
परलोक की कामना करता है वह इस लोक के भी सुखों से वंचित हो जाता है।। 
दरीर को स्थिति प्राणमय है। अतः प्राणवायु के निकल जाने पर दरीर और 
इंद्रिय समृह मृत हो जाते हैं तथा प्राणबायु के रहने पर शरीर जीवित रहता है । 

देहू, इंद्रिय, मन और प्राण ये भौतिकवाद पर आधारित हैं। भूतों में ही 
इस मत के समस्त विचार निहित हैं । इन स्थल भूतों के आगे जाने पर भौतिक- 
वादी दृष्टि असमर्थ हो जाती है। उपनिषदों आदि में कालवाद, नियतिवाद, 
स्वभाववाद, यवुण्छावाद, भूतवाद और पुरुषवाद आदि का प्रसंग मिलता है ।" 
मृत्यु अर्थात्‌ इस जड़ तत्यथ विनिभित देह का नादा ही मोक्ष हैं।” इस प्रकार 
जार्बाक दर्शन में इन पंचमूतों के (पृथ्वी, अल, तेज, वायु ओर आकाश) संयोग 
से ही जोब की उत्पत्ति होती है तथा इनके नष्ट हो जाने पर मृत्यु की सत्ता 


सम० क० ३, पु० २०२ | 

वही ३, पृु० २०२ | 

वही रे, पृ० २०१ । 

बही ३, प० २०१ । 

आदि पुराण ५१६५-६८ । 

स्वेताश्यरोपनिषद्‌--( शंकर भाष्य सहृत-गीता प्रेस), १।२ । 
बाहुस्पत्य सूज ८ (मरणमेवापवर्ग:) । 


की 2 टली कह: हु हक 
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स्वीकार की जाती है। चार्वाक-सिद्धान्त मृत्यु के पश्चात्‌ परछोक (स्वर्ग-नरक) 
तथा मोक्ष आदि में विश्वास नहीं करता, क्‍योंकि वह दृश्य नहीं है । . 


विषय-सुख 


आस्तिक चिन्तकों के अनुसार जहाँ विषय परिणाम भयानक माना जाता 
था, वहीं नास्तिक विचारधारा के लोग यह कह कर विषयों के उपयोग को 
स्वीकृति देते हैं कि आहार का परिणाम भी तो भयानक है तो कया इसे भी छोड 
देना चाहिए ।' उनके विचार में जगत की स्थिति ऐसी है कि उपाय जानने वालों 
के लिए दारुणत्व की संभावना नहीं है ।* जीव भूतों का मिश्रित चंतन्य रूप है । 
जिसकी मृत्यु के पदचात्‌ उसके नरक-स्वर्ग आदि लोक में जाने का प्रदन ही नहीं 
उठता । इस भष्मीभूत शरीर का पुनर्गमन नहीं होता । अतः विषयों का सेवन 
उचित है, क्योंकि सुख संबन से ही सुख की उपलब्धि होती है न कि तप, ब्रत, 
संयम आदि कष्टों से ।' 


आस्तिकवादी संप्रदाय में घर, अर्थ, काम ओर मोक्ष--ये चार पुरुषार्थ 
माने गये हैं; पर नास्तिकवादी एक मात्र काम अर्थात्‌ विधयासक्ति को ही पुरुषार्थ 
मानते हैं । वाहंस्पत्य सूत्र में एक स्थान पर कहा गया हैं कि एक मात्र काम 
क्रीड़ा ही प्राणियों की उत्पत्ति का कारण है ।" मदोन्‍्मत तथा कामिनो सुन्दरियों 
का संगम करने में संकोच नहीं करना चाहिए, क्योंकि उसमें सच्य: तथा प्रत्यक्ष 
आनन्दानुभूति होती है' और सुन्दरी तथा मदमाती कामिनियों का दर्शन करना 
चाहिए क्योंकि इससे प्रत्यक्ष मानसिक प्रसन्नता प्राप्त होती है ।* 


आचार वात्स्यायन ने विषय-सुख का चयन उचित बताया हैं। उनके अनु- 
सार कामायार भी दैनिक आहार के समान ही सेवनीय हैं । जिस प्रकार देनिक 
बाहार का अजोर्णादि दोषों के उत्पादक होने पर शरीर की रक्षा के लिए उपयोगी 
मानकर सेवन किया जाता है उसी प्रकार कामाचार का भी सेवन करना विधेय 


सम० क० रे, प० २०२-र३ | 

वही ३, पु० २०२-३ । 

वही ३, पृ० २०२-२०४ | 

बाहंस्पत्य सूत्र ५ (काम एवँैक: पृरुषार्थ:) । 
वही १६ (काम एवं प्राणिनां कारणाम) । 
बही १५ (मत्त कामिन्य: सेव्या:) । 

वही १६ (दिव्य प्रमदादर्शनक्ष्य) । 


# 0 ही हाई कक 2 हक 
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है । कामाचरण के सर्वथा परित्याग से उन्मादि आदि दोषों की उत्पत्ति की 
संभावना रहती है, जिससे शरीर की स्थिति भी उपद्रवित हो सकती है ।" 

सर्वसिद्धान्तसंग्रह में बार्वाक दर्शन के विवरण के अनुसार घोडसी कोमलांगी 
रमणी का संगम, सुन्दर अस्त्र तथा सुगंधित मारा का धारण ओर दवेत चंदन 
के अनुलेपन में ही स्वर्ग सुख की अनुभूति होती है शत्रुओं के शस्त्रधात जनित 
पीड़ा आदि उपद्रवों में हो नरक अर्थात्‌ दुख की अनुभूति होती है ओर प्राणवाय 
का निकल जाना अर्थात्‌ मृत्यु ही मोक्ष है ।* प्रबोध चन्द्रोदय में बताया गया है 
कि विषय संगम जनित अनुपम सुख दुख मिश्रित होने के कारण त्याज्य है' यह 
मर्खों का विचार है। भला ऐसा कौन आत्महितेषी व्यक्ति होगा जो रुक्ष भूसी 
से छिपे ध्वेत-स्वच्छ और उत्तम तण्डुल कणों से युक्त धान्‍्य अन्न को त्यागना 
भी चाहेगा ।* 


मनुष्यत्व 


आस्तिक वाद जहाँ धर्म-अर्थकाम और मोक्ष इन चार पुरुषार्थों की प्राप्ति 
को ही मनुष्यत्व का आधार मानता है तथा उसे सुकृत कम का परिणाम बताता 
है, वहीं नास्तिकवाद मनुष्यत्व को भूतों अर्थात्‌ पृथ्वी, जल, तेज, वायु और 
आकाश की ही परिणति बताता है ।* वार्हस्पत्यसूत्र में बताया गया है कि अर्थ 
अर्थात्‌ धनोपाजजन तथा कामाचरण--ये दो ही पुरुषार्थ मान्य हैं अर्थात्‌ यहाँ धर्म 
और मोक्ष की मान्यता नहीं दी गई है ।” इस प्रकार चार्वाक विचारधारा में 
मनुष्यत्व की प्राप्ति सुकृत अथवा दुष्कृत कर्म का परिणाम न होकर पंच भूतों का 
ही परिणाम है जिसकी सार्थकता धनोपाजजन तथा कामाचरण में ही है । 


घसंक्त्य ओर विश्वास 
दान 


समराइच्च कहा में व्यक्ति का महानतम लूक्ष्य परमार्थ की सिद्धि बताया 
गया है। इस परमार्थ को सिद्धि के लिए दान, शीरू और तप ये तीन प्रमुख 


१. वात्स्यायन-कामसूच--अय मंगररा टीका १।२।४६ | 
२. अंकराचायं--सर्वसिद्धान्त संग्रह ९,१० | 

३. चन्द्रोदय २।५० । 

४. सम० क० ह, पु० २०३ | 

५ 


« यवाहंस्पत्य सूच २७ (अर्थकामी पुर्वा्ों)। 
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साथन माने गये हैं।" इसी ग्रंथ में आगे यहाँ तक उल्लेख है कि दान और परो- 
पकार रहित सम्पत्ति का उपभोग करना रोक विरुद्ध है।' अत: स्पष्ट है कि 
तत्कालीन समाज में दान देने को प्रवृत्ति अधिक थी। व्यापारिक वर्ग के लोग 
तो निथ भुजोपाजित धन से महादान देते थे ।? काणे के अनुसार दान उसे कहते 
हैं जिसके द्वारा किसी दूसरे को अपनी वस्तु का स्वामी बना दिया जाता है ।४ 
देवल ने शास्त्रोक्त दान को परिभाषा इस प्रकार दो है--शास्त्र द्वारा उचित 
ठहराये गये व्यक्ति को धास्त्रानुमोदित विधि से प्रदत्त धन को दान कहा 
जाता है ।* 

दान की महत्ता के प्रमाण बैदिक काल से प्राप्त होते हैँ । वेदिक काल में 
विविध प्रकार के दानों का उल्लेख है, यथा--गौ दान, अश्व दान, रक्तदान, 
ऊँट दान, नारी दान, (दासी के रूप में) तथा भोजन दान आदि ।* ऋश्वेंद में 
आया है कि--जो गायों का दान करता है वह स्वगं में उच्च स्थान पाता है; 
जो अधय दान करता है वह सूर्य लोक में निवास करता है, जो स्वर्ण दान करता 
है बह देवता होता है, जो परिधान का दान करता हैं वह दोर्घ जीबन प्राप्त 
करता है ।* तैत्तिरीय ब्राह्मण में सोने, परिधान, गाय, अहव, मनुष्य, पर्यक एवं 
अन्य कई प्रकार की वस्तुओं को दान देने का उल्लेख है ।“ तैत्तिरीय संहिता में 
उल्लेख है कि व्यक्त जब अपना सबंस्व दान कर देता हैं तो वह भी एक प्रकार 
का तप ही है।' वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में दम, दया ओर दान नामक तीन 
विशिष्ट गुणों को गिनाया गया है ।"*? छान्दोस्य उपनिषद्‌ में बताया गया है कि 
जानश्रुति ने साम्वर्ग विद्या के अध्ययन हेतु रैंकय को एक सहस् गाय, एक सोने 
की सिकड़ी, एक रथ जिसमें खब्यर जुते थे, अपनी कम्या (पत्नी के रूप) एवं 


१. सम० क० ५, पृ० ४४० | 

२. वही <, पृ० ७४७ | 

३. बही ९, पु० ४९७ | 

४. पी० वी० काणे--घर्म शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृ० ४४८ । 

५. देवल--अपराक, १० २८७, दान क्रिया कोमुदी, पृ०, २, हेमादि दान खब्ह, 
पृ० १३ आदि (काणो--धर्मक्षास्त्र का इतिहास, भाग १, पु० ४४७ में उद्धृत) ! 
पी० वी० काजे--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाव १, पु० ४४७ । 

ऋष्यंद १०११०७॥२७ । 

तैत्तिरीय ब्राह्मण २।२।५ । 

तैसिरीय संहिता ६१६३ । 

१०. पृहदारण्यक उपनिषद्‌ ५१२३ । 


४? ४४ & :# 
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कुछ भाँव दाने में दियै थे ।* महाभारत के प्रायः सभी पर्षों में दाम का उल्लेख 
है ।' पुराणों में भी दान के महत्व आदि का उल्लेख प्राप्त होता है ।* 

पतंथलि ने भी परलोक के साधतों में यज्ष यागादि का उल्लेख किया है 
औौर कहा है कि दान और तीर्थ स्वर्ग प्राप्ति में सहायक समझ जाते थे । महा-« 
भाध्य में मोदान का उल्लेख कई बार आया है ।* पुत्र जन्म के अवसर पर दस 
सहस्न तक गायें दान किये जाने का उल्लेख है। भोजन दान बड़ा ही पुण्य कृत्य 
माना जाता था । दूसरों को भोजन करने से स्व की प्राप्ति हो सकती है ।" 
बृहस्पति स्मृति में भूमि दान का उल्लेख है जिसमें बताया गया है कि इस दान 
से या तो स्थर्ग अथवा राजपद प्राप्त होता है ।* अत्रि संहिता के अनुसार देवता 
भी भूमि दान देने वालों की प्रशंसा करते हैं ।< 


इस साक्ष्यों से स्पष्ट होता है कि दान का महत्व वैदिक काल से चला आ 
रहा है। प्राचीन काल में दान को इस लोक तथा परलोक में सुख एवं समृद्धि 
का हेतु समझ कर अत्यधिक महत्व दिया गया था | उत्सव-महोत्सव आदि के 
अवसर पर दान का विधान था जिसका उल्लेख आगे किया गया है । 


दाता तथा प्राहक 
समराहच्च कहा में दान देने वाले तथा दान लेने वाले के गुण-अवगुण का 
भी उल्लेख है। शुद्ध दान देने वाला मनुष्य उसी प्रकार अमर तथा शिव सुख 
सम्पत्ति का जनक माना जाता था जैसे उत्तम क्षेत्र में बोया हुआ बीज अधिक 
फलदायक होता है। इसी प्रकार विशुद्ध ग्राहक उसे ही स्वीकार किया जा 
सकता है जो नियमत: पाँच महाव्रतों को धारण करने वाक्षा, गुरु सेवा में रत 


ाााााओ शा कसर ५१3 फ->टकात5> जन, 


१. छन्‍्दोस्य उपनिषद्‌ ४॥२।४-५ । 

२. देखिए--महाभारत-सभा पर्व, वन पर्व, विराट पर्व आदि | 

३. अग्नि पुराण, अध्याय २०८, २१५ तथा २१७; मत्स्य पुराण-अध्याय ८२, 

९१ तथा २७४-२८९; वराह पुराण-अध्याय ९९-१११ | 

* भहाभाष्य--२, ३, ६९, पृ० ४५५; ३, ३, १२ पु० २९१ । 

बही--१, ४, ३, पृ० १३१-यस्मिन्‌ दस सहल्ाणि पुत्रे जाते गया ददो। 

वही ३, ३, ७, पृ० २८७ | 

वृहस्पति स्मृति १३।१५-“स नरः सबंदा भूव यो ददाति बसुंधराम्‌ । भूमि 

दानस्थ पुष्येन फलू स्वर्ग: पुरंदर ।” 

८- अत्रि स्मृति--दानफलवर्णन, इलोक ३३५-'आदित्यो बरुणो विष्णनाह्या 
सोमो हुताक्षन: । झूरू पाणिस्तु भगवानभिनम्दन्ति भूमिदम । 


९ सभ० कृ७० हे, १० १९१ । 
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तथा ध्यान में चित्त लगाने बारा हो ।' समराइष्य कहा के इस उल्लेख में जैन 
प्रभाव दिखाई पड़ता हैं। महाव्रतों के उल्लेख से सूचित होता है कि अन्य धर्मों के 
अनुयायी श्रेष्ठ यात्रा के रूप में नहीं स्वीकार किये गये। दान के सुपात्र तंथा कुपात्र 
ग्राहकों का विवेचन करते हुए समराइच् कहा में बताया गया है कि कुपात्र को 
दिया गया शुभ दान उसी प्रकार अशुभदायक हो जाता है जैसे सर्प को पिछाया 
हुआ दूध विष के रूप में परिणत हो जाता है तथा सुपात्र को दिया गया अल्प 
दान भी उसी प्रकार फलवान होता है जैसे गाय को दिया हुआ तृण दुध में बदल 
जाता हैं । 

दान के दाता और ग्राहक के गुण-अवगुण तथा सुपात्रता एवं कुपात्रता का 
उल्लेख अन्यत्र भी मिलता है। जैन ग्रंथ तत्वार्थ सूत्र में भी दान की विधि, देय 
वस्तु, दाता और ग्राहक को विशेषता पर बल दिया गया है । दान लेने वाके 
पात्र के प्रति श्रद्धा का होना और तिरस्कार या असूया का न होना तथा दान 
देते समय या बाद में विवाद न करना इत्यादि बातें दाता के गुणों के अन्तर्गत 
आती हैं ।? दान लेने वाले का सत्पुरुषार्थ जागरुक रहना पात्र की विद्येषता है ।* 
जैन प्रन्थों के अतिरिक्त ब्राह्मण प्रन्थों में मी दाता और ग्राहक के गुण-अवगुण 
का उल्लेख प्राप्त होता है । देवल के अनुसार दाता को पाप रोग से हीन धार्मिक 
दित्सु (श्रद्धालु) दुर्गुगहीन, शुचि तथा निन्दित व्यवसाय से रहित होना चाहिए ।/ 
दक्ष ने लिखा है कि माता-पिता, गुरु, मित्र, चरित्रवान व्यक्ति, उपकारी, दरिद्र, 
असहाय तथा विशिष्ट गुण वाले व्यक्ति को दान देने से पृण्य प्राप्त होता है;, 
किन्तु धूर्तों, वन्दियों (वन्दना करने वाले), मललों (कुदती लड़ने वाले), कुवैद्यों, 
जुआरियों, बंचकों, चाटों, चारणों और चोरों को दिया गया दान निष्फल होता 
है ।१ मनु-स्मृति* तथा विष्णु धर्मसूत्र* में कपटी तथा वेद न जानने वाले ब्राह्मणों 
को दान का पात्र नहीं बताया गया है। दक्ष ने तो एक अन्य स्थान पर बताया 
है कि अयोग्य व्यक्ति को दान देने से उस दान का पुण्य नष्ट हो जाता है ।* 


सम० क० ३, पृ० १९०, १९२ । 

बही ३, पृ० १९३ । 

तल्वार्थ सूत्र-विवेचन सहित, ५० २७८ । 
बही पृ० २७८ । 


पो० बी० काणे--धर्मशास्त्र का इतिहास भाग १, पु० ४५० | 

दक्षस्मृति ३११७-१८ । 

मनु० ४।१९३-२०० । 

विष्णु धमंसूत्र ९२१७-१३ । 

दक्ष ० ३।२९-विधि होने तथाअपात्रे यो-ददाति प्रतिब्रहम्‌। न केयर 
तह भं-सेषमप्यस्य नस्यति । हे 


2९ ६ ७ (० /८ * ० ० :०] 
| 
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श्राह्मण धर्म को परम्परा में दान के ग्राहक बहुधा विद्वान्‌ ब्राह्मण ही हुआ 
करते थे ।* कलचरी के दान पत्र में वेदशास्त्र जानने वाले ब्राह्मणों को ही दान 
का योग्य पात्र (ग्राहक) बताया गया है ।* प्राचोन काल में दान देते समय इस 
बात का ध्यान रखा जाता था कि दान में दी गई वस्तु का दुरुपयोग न होकर 
उसका सदुपयोग हो । सुपात्र ही दान में प्राप्त वस्तु आदि का सदपयोग कर 
सकते थे इसलिए विद्वान्‌ ब्राह्मण तथा श्रमण आदि को दान दिया जाता था । 
ब्राह्मण तथा जैन ग्रन्थों के उल्लेख इस बात को स्पष्ट कर देते हैं कि प्राचीन 
काल में अधिकतर योग्य (विद्वान आदि) तथा चरित्रवान व्यक्ति ही दान का 
सुपात्र ग्राहक था | 

सम्रप 

समराइच्च कहा में दान देने के विभिन्‍न अवसरों का उल्लेख प्राप्त होता है। 
पुत्र के जन्मोत्सव पर) विवाहादिए्ं संस्कार के समय तथा प्रब्नज्या ग्रहण करते 
समय" राजा-महाराजा तथा धनी-सम्पन्न वर्ग के लोग दान देते थे। इसके अति- 
रिक्त महाकातिकी महोत्सव" के अवसर पर तथा तपस्वी जनों के देहोपचार 
(आवश्यकतानुसार भोजन बस्त्र आदि से सेवा करना) के समय अत्यन्त विशुद्ध 
समयानुसार दिया हुआ दान उसी प्रकार महाफल दायक माना जाता था जिस 
प्रकार समय पर किया गया कृषिकर्म अधिक फलदायक होता है ।* जैन तथा 
ब्राह्मण-ग्रन्थों में दान के उचित अवसरों की महत्ता का प्रतिपादन है । पूर्व मध्य 
कालोन अभिलेखों से ज्ञात होता है कि जात-कर्म (पुत्र जन्मोत्सव), नाम कर्म, 
तथा श्राद्ध (मृतक-संस्कार) आदि संस्कारों के समय तथा धामिक उत्सव एवं 
त्योहारों के अवसर पर दान वितरित किया जाता था ।* याज्ञवल्क्य स्मृति में 


१. वासुदेव उपाधष्याय-दी सोसियो-रिलिजस कन्डीशन आफ नार्थ इंडिया, 
पु० ३०३ । 

२. इपि० इंडि० ११, पृ० १९२-८। 

३. सम० क० ४, १० २८७; ९, प० ४९७; ७, पृ७ ६४४ | 

४. वही ९, १० ८९७ | 

५. बही १, पृ० ६८; ३, पु० २२१-२२; ४, पृ० ३४६, २५३; ५, पु० ४७५, 
४७८; ६; पृ० ५६४; ८, पु० ८३७, ८४५; ९, पु० ८९७ तथा ९७८ | 

. वही ४, पु० २३९ (प्रति वर्ष कातिक मास की पूणिमा के विन महोत्सव 
मनाया जाता था तथा उक्त अवसर पर शुशी में लोग दान देते थे) | 

७. वही ५, पु० १९३ | 

, बासुदेव उपाध्याय--दी सोसिओ-रिलिजस कष्डीक्षम आफ नार्थ इष्डिया, 
पु० ३११ । 


<्सी 


(ि 
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उल्लेख है कि प्रतिदिन के दान-कर्म से विशिष्ट अवसरों के दान कर्म अधिक 
सफल एवं पुण्य कारक माने जाते हैं ।" विष्णु धर्म सूत्र में पूणिमा के दिन 
विभिन्‍न प्रकार के पदार्थों के दान करने से उत्पन्न फलों की चर्चा है ।' 

पूर्व मध्य काल में पुत्र-जन्मोत्सव के समय दान देने का उल्लेख प्राप्त होता 
है ।' गाहुडवाल वंशीय राजा जयचन्द ने अपने पुत्र के नामकरण के समय दो 
गाँवों का दान किया था ।“ इसी वंश के गोविन्दचन्द नामक शासक ने श्राद्ध के 
समय दान की स्वीकृति दी थी जो अध्विनी कृष्ण पक्ष के पन्द्रहवें दिन पड़ता 
था । कलचुरी दान-पत्र में भी राजा' और रानी” के श्राद्ध के अवसर पर दान 
देने का उल्लेख है । प्राचीन धाभिक विध्वासों के आधार पर सूर्य भ्रहण' तथा 
चन्द्र ग्रहण के अवसर पर दान दिया जाता था।"? इसके अतिरिक्त अक्षय तृतीया 
(बैशाल शुक्ल पक्ष तुतोया', माघ की पूर्णिमा, श्रावण पूणिमा"' तथा कातिक 
पूृणिमा"* के अवसर पर भी दान दिये जाते थे । 


दान के भेद 


समराहज्च कहा के कथा प्रसंग में दान के तीन भेद गिनाये गये हैं । ये हैं-- 

ज्ञान दान, अभय दान और घधर्मोपग्रह दान'२। जैन परम्परा में दस प्रकार के 
दान गिनाये गये हें यथा--अनुकम्पा दान, संग्रह दान, भयदान, कारुण्य दान, 
१. याशवल्कय स्मृति १२०३ । 

२. विष्णु-धमंसूत्र--अध्याय ८९ | 

३. जर्नल आफ दी एशियाटिक सोसायटी आफ बंगाल ७, पु० ४०; इपि० 
इंडि० ४, प० १२८ । 

इंडि० ऐंटी० १८, पृ० १३० राजपूत्र श्री हरिदचन्द्र नामकरणे । 

वही १९, पृ० ३५१; हृपि० इंडि० ४, पु० ९८ तथा १०५। 

इपि० इंडि० २, पृ० ३१०--गांगेय देवस्य संवत्सरे श्राद्ध ' । 
इंडि० ऐंटी० १६, पृ० २०५--आत्मीय मातु: राज्ञि श्री संवत्सरीके' । 
इपि० इंडि० ३, पु० ३५५; १३, पृ० २०; २१, पु० २१२; देखिए-- 
इंडि० ऐंटो १८, पृ० १५। 

९. इंडि० ऐंटी० १६, पृ० २०१-६। 

१०. बही १५, पृ० ६; इपि० इंडि० ४, पृ० १०७; ८, पु० १५२ | 
११. इपि० इंडि० ४, पृ० ११० | 
१२. बही २६, पृ० ७२; १०, पृ० ७५ । 
१३. सम० क० हे, पु० १८८ । 


दी मी 
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लज्जा दान, गौरव दान, अधर्म दान, धर्म दान, करिंष्यति दान ओर कृत दान" । 
जिनका तुलनात्मक विदलेषण इस प्रकार है-- 


शान दान 


समराह्ल कहा में ज्ञान दान को अन्य दानों से श्रेष्ठ बताया गया हैँ, 
क्योंकि ज्ञान हो शिव-सुख सम्पत्ति का बीज होने के साथ-साथ परम निर्वाण की 
प्रष्ति का प्रमुख साधन माना जाता था ।* 


स्मुतिकार वशिष्ठ ने गोदान, भूमिदान तथा विद्या दान (ज्ञान दान) में ज्ञान 
दान को श्रेष्ठ बताया है । महाभारत में इन तीनों प्रकार के दानों में भूमि 
दान को श्रेष्ठतर बताया गया है, जबकि अत्रि ने वशिष्ठ के समर्थन में ज्ञान दान 
की ही महत्ता स्वीकार की है।' मानव-जीवन की सारी क्रियायें मस्तिष्क से 
उत्पन्न बुद्धि के अनुसार संचालित होती हैं। ज्ञान के आधार पर किया गया 
कर्म श्रेष्ठ होता है जो कि जीव को शातवत सुख की ओर ले जाता है। चुकि 
परमानन्द की प्राप्ति ही जोव का चरम लक्ष्य है इसलिए ज्ञान दान को सभी 
दानों से श्रेष्ठ कहा जा सकता है । 


धर्मोपप्रह वान 


समराइच्च कहा में नवकोटि, से परिशुद्ध तथा आचार के अनुकूल धाभिक 
जनों को दिया गया द्रव्य तथा बुद्धिमानों को दिया गया अशन-पान, वस्त्र, 
पात्र, योग्य औषधि और उत्तम आसन आदि धर्मोपग्रह दान बताया गया है ।* 
धर्मोपग्रह दान के भी दो भेद गिनाये गये हँ--प्रथम साधारण द्रव्यादि दान 
तथा दूसरा महादान | देवी-देवताओं के पूजन के अवसर पर दिया गया द्रव्य 


१. जैन सिद्धान्त बोल संग्रह, तृतीय भाग, पृ० ४५० । 

२. सम० क० ३, प० १८८ | 

३ वशिष्ठ स्मृति १९।२०--त्रिण्याहुरतिदानानि गावः पृथ्वी सरस्वतीम | 
अतिदानं हिरण्यानां विद्यादानं ततो अधिकम्‌ । 

४. महाभारत-अनुशासन पर्व ६२।११--अतिदाना नि सर्वाणि पुथ्वीदानं उच्यते । 

५. अत्रि०, दानफल वर्णन, इलोक ३३८---सर्वेषामेव दानानां विद्यादानं ततो 
नधिकम्‌ ।' 

६. मन, वचन और काया (शरोर) से हिसा न करना, न कराना तथा न तो 
करने बारे का समर्थन करना हो नव-कोटि से परिशुद्ध कहा गया है । 

७. सम० क० ३, १० १९७० | 
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दान साधारण दान की श्रेणी में रखा मया है ।" विवाह के अबसर पर दिया 
गया दान किसी गुणी तथा कलाकार की कछा पर प्रससन होकर दिया हुआ 
दान, साधारण दान कहा जा सकता है । दूसरा धर्मोपग्रह दान महादान बताया 
गया है जिसका विवेचन आगे किया गया है। जैन परम्परा से ज्ञात होता है कि 
धर्म कार्यों में दिया गया दान धर्म दान कहलाता है ।* जिनके लिए तृण, मणि 
मोती आदि एक समान हैं ऐसे सुपात्रों को जो दान दिया जाता है वह धर्मदान 
कहा जाता है और वह दान कभी व्यर्थ नहीं जाता, क्‍योंकि वह अनन्त सुख का 
कारण होता है । धर्मोपग्रह दान घाभिक तथा ज्ञानी जनों को दिया जाता है 
जिसका सदुपयोग महत्व के कार्यों में होता है। इसलिए इसे अन्य प्रकार के 
दानों से श्रेष्ठ किन्तु ज्ञान दान से निम्न बताया जा सकता है । 


अभयक्षान 

समराइज्य कहा में तीसरे प्रकार का दान अमय दान बताया गया हैं । 
जीवों पर दया करके उन्हें अभय दान देना धन-दोलत, वस्त्र तथा द्रव्यादि दान 
से श्रेष्ठतर बताया गया है।' अभय दान का बविहलेषण करते हुए समराइच्च 
कहा में जीव हिंसा का विरोध दर्शाया गया है जिससे यहाँ जैन प्रभाव स्पष्ट 
होता है। वर्णन में उल्लिलित है कि जिसमे जल, तेज, वायु तथा वनस्पति 
जोबों की और द्ीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय तथा पंचेन्द्रियों की सम्यक्‌ मन, 
बचन और काया के योग से हिसा नहीं होती वही अभय दान है ।* जैन पर- 
शारा से पता चलता है कि शोक ग्रस्त जीवों को दया दान देना कारुण्य दान 
है ।* प्राणियों पर करुणा करके तथा उन्हें कष्ट न देकर निर्भय कर देना ही 
अभय दान कहा जा सकता है | 


महादान 
समराह्ष्य कहा में साधारण दान के अतिरिक्त महादान का भी उल्लेख है। 


सम्त७ क७ २, पृ० १७३ । 

वही ६, पृ० ५७८; ९, १० ८९६ | 

बही ८, पु० ७४६-४७ । 

जैन सिद्धान्त बोल संग्रह, तुतीय भाग, पृ० ४५२ | 

. बही पु० ४५२ : 

सम० क० रे, पृ० १८८०९; ४, पृ० ३२४; ५, पृ० ४४१; ९, पु० ९५६ | 
सम० क० हे, पु० १८९ | 

जैन सिद्धान्त बोर संग्रह, तृतीय भाग, पु ४९१ | 
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यह महादान क्रिया कातिक पूणिमा के दिन महाकातिकी महोत्सव पर', विवाह 
के अवसर पर, पुत्र के भावी कुशल क्षेम के लिए उसके जन्मोत्सब पर), देवपूजन 
के अवसर परे, प्रब्नज्या ग्रहण करते समय”, स्वयं उपाजित धन से अन्य शुभ 
अवसरों पर" सम्पन्न की जाती थी। समराइच्च कहा में महादान की विधि 
आदि का उल्लेख नहीं है । किन्तु ब्राह्मण ग्रंथों में महादान के भेद, विधि आदि 
पर प्रकाश डाला गया है । 


अग्नि पुराण में दस महादानों का उल्लेख है, यथा--सोना, अद्व, तिल, 
हाथी, दासियाँ, रथ, भूमि, घर, दुलहिन (पत्नी रूप में स्त्री) एवं कपिला 
गाय ।* धमंशास्त्रकार के अनुसार पुराणों में महादानों की संख्या सोलह दी 
गयी है--सुला पुरुष (पुरुष के बराबर सोना या चाँदी तोल कर ब्राह्मणों को 
बाँट देना), हिरण्थगर्भ, ब्रह्माण्ड, कल्पवृक्ष, गोसहख्र, कामधेनु, हिरिण्यादव, 
हिरण्यादवरथ (या केवल रथ), हेम हस्ति रथ, पंचलांगल, धरा दान (या हैमधरा 
दान), विश्वचक्र, कल्पलछता (या कहाकल्प), सप्त सागर, रत्नधेनु और महा- 
भूतघट ।“ महाभारत में महादानानि' शब्द का उल्लेख आया हैं। कलिगराज 
खालेल के हाथी गुम्फा अभिलेख में कल्पवुक्ष दान का नाम आया है ।'” अन्य 
अभिलेखों में भी तुलापुरुष'' नामक महादान का उल्लेख कई बार आया है । 
प्राचीन काल में राजा-महाराजा तथा धनिक लोग महादान में ग्रहीता को उसके 
वजन के बराबर स्वर्णदान करते थे । इस प्रकार का महादान तुलापुरुष दान"*, 


सम० क० ४, पु० २२३९ । 


१. 

२. वही ९, पु० ८९७ । 

३. वही ४, पृ० २८७; ६९, पृ० ४९७; ७, पृ० ६४४ | 

४. बही ८, पृ० ८१५ । 

५. बही १, पृ० ६८; ३, पृ० २२१-२२; ४, पृ० ३४६, ३५३; ५, पृ० ४७५, 
४८७; ६, पृ० ५६४; ८, १० ८३७, ८४५; ९, पृ० ८९७, ९७८ । 

६. वही ८, पु० ७६५ | 

७. अग्नि पुराण २०९।२३-२४ | 

८. प्री० वी० काणे--धर्मशास्त्र का इतिहास, भाग १, पु० ४६० । 

९. _ महाभारत-आश्रमवासि पर्व ३३१, १३।१५ । 

१०. इपि० इंडि० २०, पृ० 3९ | 

११. वही ७, १० २६; १०, पृ० ११२; ९, पृ० २४; ११, पृ० २०; १४, पृ० 


१९७। 
१२. इंडि० ऐंटी० १८, १० १५ । 
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हेमात्मतुल्यदान,' तथा कनकतुलापुरुष दान कहा जाता था । 

समराइज्च कहा में उल्लिलित महादान का समर्थन ब्राह्मण ग्रत्थों तथा 
अभिलेलों से होता है। महादान का शाडिविक अर्थ सबसे बड़ा दान है । प्राचीन 
काल के लोग धामिक भावना से प्रेरित होकर शुभ अवसरों पर कभी-कभी 
प्रसन्नता से अपना सवस्व दान कर देते थे। उस समय अपनी सबसे मूल्यवान 
बस्तु यथा--सोना, चाँदी, अश्व, रथ, गो आदि का अधिक संख्या या मात्रा में 
दान करना महादान कहा जाता था। महादान के समय दाता प्रेय की चिन्ता 
न कर श्रेय को ही प्राथमिकता देता था | 
कमंपरिणाम 

समराइच्च कहा से ज्ञात होता हैँ कि उस काल में कमंबाद के सिद्धान्तों में 
कांफी विश्वास किया जाता था । तत्कालोन समाज में यह धारणा थी कि प्रमाद 
चेध्टित कम की परिणति बड़ी हूं। दारण होतो है ।* अशुभ कर्म परिणाम से 
शीतल जल भो अग्नि का रूप ले लेता है, चन्द्रमा की धवलता अंधकार रूप में 
बदल जाती है, मित्र शत्रु के रूप में परिणत हो जाता है और अर्थ की बात 
अनयथं के रूप में परिवतित हो जातो है |" अतः प्रमाद लेष्टित कर्म उभयलोक 
विशद्ध माना जाता था | जहाँ प्रमाद चेष्टित कर्म उमय लोक विशद्ध था बहाों 
अप्रमाद थेष्टित कम के आवरण का परिणाम शुभ माना जाता था। सुख एवं 
आनन्द के हेतु शुभ कार्य से विष भी अमृत हो जाता है, अयश भी सुयक्ष में 
गरिणत हो जाता है एवं दुवजन भी सुवचन का रूप छे लेता हे ।' सुकृत के ही 
आधीन उपभोग एवं परिभोग रूपी सुख समझ जाते थे।” भगवती सूत्र में 
धामिक कृत्यों एवं विचारों से युक्त कम को सत्‌ कर्म बताया गया है जिसका 

परिणाम शुभ दायक माना जाता था । हसी ग्रंथ में एक अन्य स्थान पर 

उल्लेख है कि अपने किये गये पाप कृत्यों के ही परिणाम स्वरूप लोग दुख के 


इपि० हंडि० ४, पृ० ११८; १३, १० २१८ | 

बही १४, पृ० २७८ । 

सम» क० ७, १पृ० 3२१, ८, १० ८११, ८२५; ९, १० ९५५-५६ | 
बही ७, १० ६११ । 

बही ७, पृ० ७१९-२०, ७२२, ७२४; ९, पृ० ९३० | 

बही ७, पृ० ६१२, ७२२।॥ 

बही ६, १० ५६८७-८८; ९, प० ८४६२-६२, ९४१ । 
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भागी बनते हैं और इन पाप पूर्ण कृत्यों के नष्ट हो आने पर ही सुख की उप- 
लबग्धि कर सकते हैं ।' 

कर्मबाद की भावना अति प्राचीन काल से ही चलो आ रही है | रामायण 
में भी कर्म फल का वर्णन प्राप्स होता है। जिस तरह का कर्म होगा, परिणाम 
भी उसी तरह का भोगना पड़ेगा । यहाँ बताया गया है कि कौसल्या को पुत्र 
बियोग सम्भवतः: इसलिए हुआ होगा कि उन्होंने पूर्व जन्म में स्त्रियों का पुत्रों 
से विद्रोह कराया होगा ।* महाभारत में भी बताया गया है कि जो दोनों छोकों 
(यह लोक तथा परलोक) को प्राप्त करने का आकांक्षो हां! उसे धर्माचरण में 
मन लगाना चाहिए ।* अप्टाष्यायी से भी पता चलता है कि सुकमं से पुण्य फल 
मिलता है ।* अच्छे-बुरे कम करने वालों के लिए विद्येष शब्द थे यथा--पुण्यकृत, 
सुकमंकृत, पापकृत आदि ।" मार्कण्डेय पुराण में उल्लिखित है कि कर्म की शक्ति 
मानव की सबसे बड़ी शक्ति है। यही उसकी सबसे बड़ी विजय है तथा इसीलिए 
तो स्वर्ग के देवता भी पृथ्वी पर मनुष्य देह में जन्म लेना चाहते हैँ ।' आगे यह 
भी कहा गया है कि जिन मनुष्यों का चित्त, इंद्रिय और आत्मा अपने वक्ष में है 
एवं जो कर्म करने में उदच्चत है उसके लिए स्वग॑ में या पृथ्वी में कुछ भी ऐसा 
नहीं है जो ज्ञान और कर्म की उपलब्धि से बाहर हो, जिसे वे चाहें तो न जान 
सकें या न पा सके अथवा न पहुँच सकें ।” जो मानव कम करुणा से प्रेरित है, 
जिसमें अभिसंघान या कपट का भाव नहीं है उसमें कर्म का बन्धन नहों होता । 
उसे करने वाले मनुथ्य की आत्मा भी शुद्ध हो जाती हूँ । अभिलेखों से भी शात 
होता है कि सातवीं से वारहवों शताब्दी में उत्तर भारत में पुण्य-अपुण्य कृत्यों 
का परिणाम स्वर्ग लोक एवं नरक लोक प्राप्ति माना जाता था।' इस प्रकार 
करमंबाद का सिद्धान्त प्राचीन कारू की अनुपम उपलब्धि है | 


3... * कमनाक-क-अमममनका-अन--न--73- --२७५--समनाक का. स्‍पनमपाक-3॥) "33.3 “38 ७9७७५+०७३३8-.ामआएभाा 3... 3 
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परलोक (देवलोक तथा नरकलोक) 


हरिभव्त के काल में कर्म की परिणति ही परलोक की आधारशिलरा समझी 
जाती थी | समराइच्च कहा में उल्लिखित है कि पुण्यकर्म से चक्री, देवता तथा 
सिद्धिगामी महान सुख मोगते हैं ।" यहाँ सुकत कर्म के फलस्वरूप मृत्योपरांत 
जिस देवकोक को प्राप्ति' में विद्यास किया जाता था उस देवलोक का वर्णन इस 
प्रकार से किया गया है--वहाँ किरण युक्त सुन्दर महल दशंनीय हैं, गोशीष॑ं, 
सरम रक्‍त चम्दन, नाता प्रकार के सुगल्धित द्रव्य तथा पृथ्प वहाँ भरे पड़े हैं, 
काला अगरू तथा अन्य सुगन्धित धृप वहाँ सुगन्ध फैलाते रहते हैं, जगह-जगह 
पर उत्तम देव बृक्ष तथा पुष्प मालछाएं वहाँ दिखाई देतो है, वहाँ के देव मनोहर, 
सुरूप, महान, ऋड्धि बाल, शुतिमान, यशस्थी, बलवान, प्रतापी, सुखी, डसम 
वस्त्र एवं आभूषण वाले, दिव्य शरीर बाल, उत्तम वर्ण तथा गन्ध वाले तथा 
अपने तेज से दशों दिशाओं को प्रकाशित करने वाले होते हैं, संगीत-नाटक आदि 
से युक्त दिव्य भोगों को भोगते हुए आनन्द से रहते हैं, वहाँ का आकाश शीतल, 
मन्द, सुगन्ध वायु से व्याप्त तथा कोचड़ एवं अन्धकार से रहित होता है, जरू 
और वृक्ष सदा पृष्पित रहते हैं, वहाँ इंद्रियों के विषय मनोश होते हैं, श्यूंगार 
युक्त सुन्दर देवियों के साथ क्रोड़ा करते हुए वहाँ के देव गतागत समय को भी 
नहीं जानते । 

समराइच्च कहा में स्व्रगं लोक के साथ नरक लोक में भी विश्वास प्रकट किया 
गया हैं। तत्कालीन समाज में जहाँ सत्कमं की परिणति (मृत्यु के पदचात्‌) 
देवबलोक मानी जातो थी बहों पाप कर्म को परिणति नरक लोक की प्राप्ति 
समझी जातो थी ।*४ अतः: शुद्ध भाव से तपस्या एवं उत्तम कार्य न करने पर नरक 
को प्राप्ति मे विश्यास किया जाता था ।५ यहाँ हरिभद्ठ सूरि ने पाप कत कर्म 
दाव से मरक छोक में विभिन्‍न प्रकार को यातनाओं का उल्लेख इस प्रकार किया 
है-बहां नारको को कभी बज्शिला पद्मों पर बिदो्ण किया जाता था ठो कभी 
नित्य दीपित कुम्भीपाक तथा लौह के कड़ाहों में पकाया जाता था, पंत यम्त्रों 
से, आरा से तथा अन्य तेज क्षस्त्रों से चीरा जाता या, भयंकर त्रशुरू से मेदा 
जाता था, बज़तुष्ड वाली पक्षियों ते नोचा जाता था, तपे हुए बड़े-बड़े रथों में 


सम० क० ३, पृ० २२१ 

बही ६, १० ५३३, ५८३; ८, पृ० ८१४। 
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आँखों को निकार कर जोड़ा जाता था, नरकपालों द्वारा नारकी के हिसात्मक 
कार्यों के प्रतिफल में शरीर के तिरू के बराबरन्यराबर टुकड़े काटकर पक्षियों को 
लुटा दिया जाता था, शृठ बोलने का फल जिल्ला छेदन था, पर द्रन्य हरण करने 
का फल असिचक्र से शरीर को काटकर गुद्धों को लूटाना था, परस्त्री गमन का 
फल नरकाग्नि में संतप्त सेमर के वृक्ष से आलिगन कराकर यन्त्रों से अधिक कृष्ट 
पहुँचाया जाता था, परिग्रह आदि दोषों के फलस्वरूप कोए, कुत्ते और गृद्धों से 
शधरोर का मांस नोंचा जाता था, मांस भक्षण के परिणाम स्वरूप स्वदहरीर का 
ही मांस काटकर उसे ही खिलाया जाता था और मपद्यपान के फलस्वरूप 
दीसे को तपा कर पिलाया जाता था ।" यहाँ इस बर्णन में स्पष्ट रूप से जैन 
प्रभाव दिखाई पड़ता है । 

समराइच्च कहा में नारकी की यातनाओं के साथ-साथ नरकलोग के स्वरूप 
का भी उल्लेख है । तरकलोक अन्दर से गोलाकार और बाहर से चौरस है, 
नीचे उस्तरे के समान है, नित्य अन्धकारयुक्त, चन्द्र और सूर्य की ज्योति से 
रहित होता है, चर्बी-टर्धिर तथा पिव के कीचड़ से उसका तल लिप्त रहता हैं, 
वह नरक अशौच पदार्थों की सड़न, परम दुर्गन्ध वाला, कबृतर और अग्नि के 
वर्ण वाला, अत्यन्त ही दुःसह तथा मरुक्ष स्पर्ण वाला होता है, थिम-थिम दाब्द 
वाले क्षार जल, चल-चल शब्द वाली ठण्डी रेत, धर-घर दाब्: वाले चर्बी का 
कीचड़, फिड-फिड शब्द वाले पिव, कीटों से व्याप्त रुधिर के झरने, जलती 
हुई चिनगारियाँ, कण-कण शब्द से युक्त असि के वृक्ष, फूंकार करने थाले भयंकर 
सर्प, रेत मिश्वित आँधी और कर-कर करते हुए यंत्र वहाँ अपना स्वच्छन्द प्रदर्शन 
करते रहते हैं, इसके अतिरिक्त नरक में तीदण, गोखरु के काँटे से भरे हुए 
विषमार्ग होते हैं, असि, चक्र, भाला, बर्छी, त्रिशूल आदि वहाँ प्रचुर मात्रा में 
भरे रहते है, वह स्थान काँटों के बन माला, दुर्गन्धित तथा दूषित रस बाला, 
कठोर स्पर्श वाला और दुष्ट घब्दों से युक्त होता है। यहाँ समराइ्ण्च कहा में 
नरकलोक के स्वरूप के साथ ही नारकी के स्वरूप का भी वर्णन हस प्रकार 
किया गया है--नारकी वर्ण से “अत्यन्त काले, बड़े-बड़े रोम वाले, भयंकर भय 
पैदा करने वाले होते है। वे सदा डरते रहते हैं, सदा उद्विग्न रहते हैं तथा 
सदा परम अशुद्ध सम्बद्ध नरक के भय का अनुभव करते रहते हैं नरक की वेद- 
नाएँ विचित्र कर्म जनित और दारुण होती हैं, यथा--उत्तमांगों का छेद, शूलब्रेध, 
विषम जिद्वा रोग, असन्धि छेद, तपे हुए ताँबे आदि का पान, वज़तुण्डों से 
भक्षण, अंगों का छेदन, गर्वीले हिसके जीवों का भय, हृदडी निकालना, तपाई 
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हुई लोहे की स्त्री से आलिगन, चारों तरफ से शस्त्राघात, जलती हुई शिला पर 
गिराया जाना तथा इसके अतिरिक्त और भी अतुलनीय उष्ण और क्षीत की 
बेदना होती है । 

प्राचीन मारतोय परम्परा में वैदिक काल से ही परलोक में विश्वास किया 
जाता था । ऋग्वेद में एक स्थान पर ग्यारह देवों को स्वर्ग का देवता बताया 
गया है ।* इसी प्रकार अथवंबेंद में भी स्वर्ग तथा पृथ्वी पर रहने वाले देबों 
की कल्पना की गयी है ।? वैदिक काल के विचारों से परलोक की कल्पना का 
आभास होता हैं जिससे स्पष्ट होता है कि उस समय के लोगों में लोक-परलोक 
की भावना विद्यमान थी। मभी आस्तिक सम्प्रदायों में इस लोक के अतिरिक्त 
परलोक में भी विध्वास किया जाता था | जीव अपने पूर्य कृत कर्म के अनुसार 
सुख एवं दृःख को प्राप्त होता है ।४ इसो विचार को लेकर जैन, बौद्ध तथा 
वैदिक सम्प्रदाय में स्वर्गं-नरक की मान्यता स्वीकार को गयी हू । 


जैन मत में हिसक, परिग्रही, छोभी, मुनि निदक, मिथ्याभाषी, परनस्त्री- 
लम्पट तथा चोर आदि नरक के पात्र माने गये हैं जिनके विभिन्‍न प्रकार के 
पापपूर्ण कृत्यों का फल समराइच्च कहा में गिनाया गया है जिसका वर्णन नरक 
गति के अम्सर्गत तक्‍्वार्थ सूत्र में भी आया है कि नारकी और देवों का उपपात 
(देवता अथवा नारकी जिस नियत स्थान में उत्पन्न होते हैं उसे उपपात कहा 
गया है) जन्म से होता है ।” नारकी जोबों के निवास स्थान को नरक भूमि कहा 
गया है। उस भूमि के सात विभाग माने गये हैं, यथा--रत्नप्रभा (रत्नों की 
अधिकता बाला भाग), शकरा (कंकण, पत्थर वाला भाग), वालका प्रभा, पंक- 
प्रभा, धुम्रप्रभा तथा तमप्रभा ।* ये नरकवास निरन्तर अशुभतर लेहया, अशुभ- 
तर परिणाम, अशुभतर देह एवं पीड़ा वाले हैं ।* उन नरकवासों में नारकी 
जीव परस्पर दूःख पैदा करने वाले होते है । इसी ग्रन्थ में देवों के चार निकाय 
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बताए गये हैं--कल्पोत्पन्मपर्यम्त चार निकायों के देवता अनुक्रम से दशा, आठ, 
पाँच और बारह भेद वाले होते हैं ।' आगे बताया गया है कि भवनपति से 
ईशानपर्यन्त तक के देव मनुष्य सदृश शारोरिक सुख भोगने वाले होते हैं ।'* 
दोष देवों में दो-दो कल्पवासी देव अनुक्रम से स्पर्श, रूप, रस और संकल्प द्वारा 
विषय सुख भोगते है |? व्याख्या प्रज्मप्ति के छठे उहं शक में नरकस्थ पृथ्वी 
कायिक जीव की सौधर्म आदि देवलोक में उत्पत्ति होने की चर्चा है तथा सातवें 
उदेश्क में स्वर्गस्थ पृथ्वी कायिक जीव की नरक में उत्पत्ति होने की बात कही 
गयी है ।* इससे स्पष्ट होता है कि जैन विचारधारा में परलोक के अन्तर्गत 
स्वयं एवं नरकलोक की मान्यता थं। जो क्रमश: पृण्य एवं अपुण्य कृश्यों की 
परिणति समझी जाती थी । 


महाभारत में भी कर्म के आधार पर परलोक के अस्तित्व में विध्वास 
प्रकट किया गया है ।* गीता में भी भगवान श्रोकृष्ण ने अजुंन को समझाते 
हुए कहते हैं कि पापाचारी तथा नराधमों को मैं बार-बार घोर नरक में गिराता 
हैं। अतः है अजुन ! काम, क्रोध तथा लोभ यह तीन प्रकार के नरक के द्वार 
आत्मा का नाश करने वाले हैं और इन तीनों विकारों से दूर हुआ जीव परम- 
गति को प्राप्त होता हैं ।' पुराणों से भी परलोक की ब्रात पष्ट होती है । 
मार्कण्डेय पुराण में महारोरव को व्याख्या करते हुए बताया गया है कि वह 
ताबे जैसी लाल-लाल जलती हुई भूमि का लोक है; निरन्तर धू-धू करती हुई 
अग्नि अपने ताप से उसे तपाया करती हैं ।* स्वर्ग ओर नरक दोनों ही परलोक 
अन्तर्गत थे | पाणिनि ने भी महारौरव का उल्लेख किया हैं" जिसे नरकलछोक 
माना गया है। पतंजलि ने भी एस कार्यों को जो परलोक जप के साधन हैं, 
स्‍्वग्यं कहा है ।' इसोलिए ब्राह्मण अधिक जप करते थे” ओर अग्नि के समक्ष 
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तप करते थे । अभिलेखों से शात होता हैं कि सातवीं से बारहवीं शताब्दी में 
भी उत्तर-मारत में स्वर्ग और नरकरोक के विचार विश्वमान थे ।* उस समय 
स्वर्गलोक का महस्य इस लोक की अपेक्षा अधिक था, इसीलिए स्वर्ग प्राप्ति के 
लिए राजाओं द्वारा भभि-दान दिया जाता था ।? धाभिक कृत्य ही स्वर्ग प्राप्ति 
का कारण समझा जाता था | किन्सु अनैतिक क#ृत्यों का फल नरकछोक की 
प्राप्ति समझा जाता था । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि उस काल में परलोक की भावना विद्यमान थी | 
परलोक दो तरह का माना जाता था--स्वर्ग एवं नरकलोक । पुण्य एवं सत्कर्मों 
का फल देवलोक तथा अपुण्य एवं दृष्कृत्यों का परिणाम नरकलोक था जहां 
जीव को नाना प्रकार के कष्ट भोगने पड़ते थे। समराइच्य कहा में नरक और 
नारकीय लोगों का वर्णन यह स्पष्ट करता है कि उस समय समाज में व्याप्त 
हिंसा, थोरी, व्यभिचार आदि दुध्क्मों की तरफ से घृणा पैदा करके लोगों को 
अहिंसा, सत्य, अचौर्य एवं सदाचार की ओर आकर्षित करना था । 


बऊुन 

समराइच््ण कहा के उल्लेखानुसार तत्कालोन समाज के लोग शुभ ८वं अशुभ 
सूचक धकुन में भी विधवास करते थे | पुरुष की दाहिनी भुजा तथा दाहिनी 
जल एवं स्त्री की बायीं आँख फड़कने पर शुभ शकुन को सम्भावना में विश्वास 
विश्वास किया जातां था ।* हसके अतिरिक्त असमय में पुष्प का खिलना शास्त्रों 
के अनुसार अध्वभ की सम्भावना में विश्वास किया जाता था ।* जैन सूत्रों में 
अनेक दभ एवं अशुभ छकुनों का उल्लेख मिलता है । अनेक वस्तुओं का दर्शन 
शुभ तथा अनेक का अठाभ माना जाता था। रोगी, विकलांग, आतुर, बैय, 
कथाय अस्त्रधारो, धूल से धूसरित, मलिन शरीर वाले, जोर्ण वस्त्रधारी, बायें 
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हाथ से दायें हाथ की ओर जाने वाले स्नेहाम्यक्त श्वान, कुब्जक और बौने, 
गर्भवती नारी, बड्ड कुमारी ( जो बहुत समय तक कुमारी हो ), काष्ठभार को 
बहन करने वाले आदि के दर्शन को अशुभ माना जाता था जिनके दर्शन से कार्य 
की सिद्धि में अविश्वास प्रकट किया जाता था। पक्षियों में जंबक, चास, मयूर, 
भरद्राज ओर बकुलछ शुभ माने जाने थे। यदि थे दक्षिण दिशा में दिखाई पड़े 
तो सर्व संपस्ति का लाभ समझना चाहिए ।" 


शकुन का उल्लेख स्मृतियों में भी किया गया है। दक्ष स्मृति में गुरुजनों 
का दर्शन, दर्पण या घृत में मुख दर्शन, केश संवारता, आँल में अंजन लगाना 
तथा दूर्वास्पर्श आदि मंगल सूचक बताया गया है।* गोभिल स्मृति में बताया 
गया है कि यदि बेदज् ब्राह्मण, सौभाग्यवती स्त्री, गाय, वेदी ( जहाँ आहुति 
के लिए अग्नि जलाई जाती हो ) आदि दिखाई पड़े तो विपसि से छूटकारा 
मिल जाता है ।र 


पराशर ने भी वेदिक यज्ञ करने वाले, कृष्ण पिंगल वर्ण की गाय, राजा, 
संन्‍्यासी तथा समुद्र को शुभ सूचक बता कर प्रतिदिन उनका दर्शन करने की 
बात कही है ।* इसी प्रकार गोभिल स्मृति में बहुत-सी वस्तुओं का देखना 
अशुभ माना गया हूँ, यथा--पापी, विधवा, अछूत, नंगा तथा नकटा आदि ।४ 
यक्षपि समराइज्च कहा मे पुरुष की दाहिनी आँख ओर दाहिनी भुजा तथा स्त्री 
की बायीं आँख फड़कना शुभ तथा अकाल कुसुमोद्गम अशुभ सूचक शकुन बताया 
गया है, फिर भी उपरोक्त साकयों से स्पष्ट होता हैं कि शुभ एवं अशुभ धाकुन 
में लोगों का विश्वास था, चाहें वह किसो भी रुप में रहा हो । 


तन्त्र-सम्श्र 
हरिभद्र कालीन समाज के लोग तंत्र-मंत्र में भी विश्वास करते थे। 
समराइच्ज कहा में मंत्र जाप से महाविद्या की सिद्धि में विध्वास प्रकट किया गया 
हैं ।* मंत्र जाप से पिशाचिका का प्रकट होना इस बात को सिद्ध करता है कि 
उस समय के लोग भूत-प्रेत में विश्वास करते थे । समराइच्च कहा में पिशाचिका 


व्यवहारभाष्य १२ । 

दक्षस्मृति २।३० । 

मोभिलस्मृति २१६३-६५ । 

पराक्षर स्मृति १२।४७ । 

गोमिर स्मृति २।१६३-६५ । 
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के स्वरूप का वर्णन करते हुए बताया गया है कि वह तलवार धारो, छालनेत्र 
वाली, मुण्हमाझा पहने हुए सयंकर रूप वाली, बड़े पेट एवं ताड़ के समान 
जंधाओं वाली, नाभि में गयी हुई गर्दन बाली एवं भयंकर आकृति वाली होती 
थी ।* इस बात का समर्थन पहाड़पुर अभिलेख से भी होता है जहाँ पिशाचिका 
के स्वच्य के वर्णन में बताया गया है कि वह बड़े और खुल हुए मुह वाली एवं 
भयंकर आकृति वालो होती है ।' समराहज्च कहा में मंत्र सिद्धि से अजितवला 
नामक देवी की सिद्धि में विध्यास प्रकट किया गया है जिसकी सिद्धि से सम्पूर्ण 
बुलख एवं आपदाओं का अन्त समझा जाता था ।३ 


चक्रव्तो ने प्राणीन भारत में अर्नैतिहासिक काल से हो तंत्रवाद के प्रचलन 
की संभावना व्यकत की है ।< शामझ्ास्त्री के विचार में ईशा पूर्व छठी एवं 
सातवीं छताब्दी से भी पहले के सिक्‍कों पर अंकित चित्रलिपि तांत्रिक धिचार- 
घारा के प्रतोक जान पढ़ते हैं जिसके आधार पर उनका अनुमान है कि भारत 
में इसका प्रचलन ईशा से एक हजार वर्ष पूर्व था।" चक्रवर्ती के अनुसार 
अथयंबेद के साय-याथ इसके पृथ ऋग्वेट एवं अन्य वैदिक ग्रन्थों से भी तंत्र-मंत्र 
के प्रथलन का पता चलता है ।' वैदिक काल में लोग अपने मनोगतभावों की सिद्धि 
के लिए मंत्र शक्ति का सहारा लेते थे ।* वागची के अनुसार वैदिक काल से ही 
छोग हवन की वेदी पर छाद्ध मंत्रोज्वार करते थे ओर तत्कालोन विश्वास के 
अनुसार उस मन्त्र की शक्ति से प्रभावित होकर देवता लोग वहाँ ( हवन की 
बेदी पर ) आते थे और उन छोगों की ( मंत्रोज्यारण करने वालों को ) मनो- 
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कामना को पूर्ण करते थे । आगे तनत्र-मन्त्र के प्रचलम पर विचार प्रकट करते 
हुए बागची का मत है कि दार्शनिक विचारधारा के परिणाम स्वरूप तंत्र साहित्य 
एवं तंत्र साधना का प्रचलन हौव धर्म तथा पंचरात्र ( सांख्य योग ) के उदय से 
प्रारम्भ हुआ ।* धोरे-धोरे इस तस्त्र-मन्त्र का प्रचलन अम्य धर्मों में प्रारम्भ 
हो गया जिसका उल्लेख बोद साहित्य, जैन साहित्य एवं धर्मशास्त्रों तथा पुराणों 
में किया गया है ।* 

अति प्रांचीन काल से ही जादू-टोना और अन्धविश्वास प्राचीन भारत के 
सामाजिक जीवन में महत्वपूर्ण अंग समझे जाते रहें हैं। कितने हो मंत्र मोहनी, 
विद्या, जादू टोटका आदि का उल्लेख जैन सूत्रों में आता है जिनके प्रयोग से 
रोगी चंगे हो जाते, भूत-प्रेत भाग जाते, झत्रु हथियार डाल देते, प्रेमी-प्रंमिका 
एक दूसरे के प्रति आकथ्िक हो जाते थे। वहतकल्प भाष्य में नवकार मंत्र को 
व्याधि, जल, अग्नि, तस्कर, डाकिनी, बताल, और राक्षम आदि उपद्रव को 
शान्त करने के परमशक्तिणाली कहा गया है ।४ वसति में रहने वाले श्रमणों के 
लिए यदि जल, अग्नि और आंधी आदि का उपद्रव होता तो स्तम्भनी विद्या का 
प्रयोग करते थे ।' स्तम्भनी और मोहनी विद्याओं द्वारा चोरों का स्तम्भन और 
मोहन किया जाता था।* अभोगिनी विदणा जपने पर दूसरों के मन की 
बात का पता चल जाता था तथा उससे चोरों का भी पता लगाया जाता 
था|“ नट्टमत्त विद्याधर राजकुमारी को दांकरी विद्या प्रदान करते हुए 
कहता हे-- यह विद्या पठित सिद्ध हैं तथा स्मरण मात्र से सखी और दासी 
सहित उपस्थित होकर तुम्हारी आज्ञा का पालन करेगी | यह जबत्रु को पास 
आने से रोकेगी और प्रश्न करने पर मेरी प्रवृत्तियों के सम्बन्ध मे तुम्हें 
सूचित करेंगी | यहाँ छंकरी विय्ा के गुणों की समता समराहज्ल कहा 


१. बागचीो--इवोल्यशन आफ तंत्राज---कल्चरल हेरिटेज आफ इंडिया 
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में उल्लिखित अजितवला विद्या से की जा सकती है जिसको सिद्धि से सम्पूर्ण 
आपदाओं के समाप्त होने में विश्वास किया जाता था | उत्तराष्ययन टीका में 
एक अग्य स्‍थान पर वैतालों विश्वा का भी उल्लेख है। कहा जाता है कि इस 
विशा के प्रभाव से अचेतन काष्ठ भी खड़ा ही जाता और चेतन की भांति 
प्रवलि करने लगता था। अशनिधोष विश्ञाघर अपनी कन्या सुतारा को इस 
विश्या के द्वारा हरण करके छाया था |" बेगवती विद्या भी अपहरण करने 
के काम में प्रयक्त समझी जाती थी ।* इन सभी विश्ञाओं की सिद्धि के लिए 
मन्त्र का जाप करना पढ़ता था। वक्षीकरण मन्त्र को पाणिनि ने 'बन्धन 
ऋषि' अर्थात मन को बाँधने वाला वेद मंत्र कहा है ।* 

अभिलेशणों से ज्ञान होता है कि ७०० ई० से १२०० ई० तक के काल में 
सम्त्र और मन्त्र का विदधेष प्रयार था। समाज में लोग अनेक प्रकार के ताम्त्रिक 
पूजन एवं जादुई जात में विश्वास करते थे 


युरुमहत्व 

समराइच्च कहा में गुरुकी महत्ता में भी विश्वास प्रकट किया गया है । 
गुरु ही परछोकोपकार का कारण तथा शाश्वत सिद्धि का हेतु समझा जाता 
था ।* गुरु की निन्‍न्दा अथवा उसकी आलोचना करना धर्म विरुद्ध समझा जाता 
था ।* गुरु की वन्दना एवं पूजा धर्म छाभ का कारण समझा जाता था ।* गुरु- 
देवता को साक्षी करके समाज में विवाह आदि पृण्य सम्बन्ध स्थापित किये 
जाते थे ।* गुरु की आशा के अनुसार ही आचरण करने पर अलूंघनोय को भो 
लांध जाने मे विष्वास करता था ।' गुरू ही ज्ञान का मुख्य कारण था जिस 
ज्ञान को प्राप्स कर लेने पर सभी अपने उद्ृष्य को प्राप्त कर सकते थे । 
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गुरु महत्व एवं उसके आदर सत्कार का उल्लेख धम्मसूत्रों में भी मिरता 
है । आपस्तम्ब धमंसूत्र में वणित है कि गुरुका आदर ईएबर की भांति करना 
चाहिए ।'* मनु ने भो गुरु के प्रति आदर भाव रखने की बात कही है।' रामा- 
यण में गुरु को प्रज्ञा वक्ष प्रदान करने वाला बता कर उसे माता-पिता से भी 
श्रेष्ठतर कहा गया है ।३ राम ने माता-पिता की ही भांति गुरु को भी अर्चना 
का पात्र बताया है ।* जैन ग्रन्थ भगवतीसूत्र में भी गुरु ( धर्मगुरु ) तथा 
जिन की पूजा का उल्लेख है । ये सभो साक्ष्य समराश्ण्णय कहा में उल्लिखित 
गुरु के महस्व एवं उसकी पूजा का समर्थन करते हैं । इस प्रकार स्पष्ट होता है 
गुरु का महत्व सभी धामिक परम्पराओं में समान रूप से मिलता है। गुरु ही 
ज्ञान-विज्ञान का कारण था जिसके सहारे व्यक्ति सदाचार का आचरण करते हुए 
लोक एवं पर लोक में सुख का भागी होता था। 


आतिथ्य सत्कार 


ममराइच्च कहा के उल्लेखानुमार हरिभ द्र के काल में अतिथ्य सत्कार का 
बहुत महत्त्व ममझा जाता था। आगन्तुकों को आसन प्रदान कर कुशल क्षेम पूछा 
जाता था ।* साधु-साध्वियों का स्वागत सत्कार तनकी वन्दना-पूजा आदि के साथ 
किया जाता था |* आतिथ्य सत्कार के साथ-।थ शरणागत की रक्षा को भी 
धामिक महत्त्य दिया जाता था | 


भगवतो सूत्र में भी अतिथि सत्कार का उल्लेख कई स्थानों पर किया गया 
है । किसो साधु-संन्यासी के आ जाने पर लोग उठकर अगवानी लेते तथा 
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उन्हें प्रणाम करके आसन प्रदान करते थे । अतिथि के सत्कार में लोग श्रद्धा 
के साथ आसन तथा भोजन-पान आदि प्रदान करते थे ।* 

आतिथ्य सत्कार का उल्लेख बैदिक काल से प्राप्त होता है। आब्वेद में 
आया है कि उसके रक्षक और मित्र बनो जो लुम्हें विधिवत्‌ आतिथ्य देता है । * 
तैशिरीय उपनिपद में समावर्तन के समय गृरु शिष्य से कहता है कि आतिथ्य-सत्कार 
करो ।* महाभारत के उल्लेख से पता चलता है कि यदि छात्रु भी अतिथि हो 
जाय तो उसका भी आतिथ्य सत्कार करना चाहिए ।” मार्कण्डेय पुराण के अनु- 
सार समस्य देव, प्रजनीय पितर, ऋषि और अतिथि आदि के प्रति जो अपने 
कुलंब्यों का पालन करता है उसी का जीवन इस लोक में यथार्थ है । 


महाभा य में अतिथि सेवा को आतिथ्य कहा गया है जिसके घर अतिथि 
जाता था वह आतिथ्य कहा जाता था ।* अतिथि परिवार विशेष के भी होते 
थे और मम्पूर्ण ग्राम के भी । आगत बिद्वत समाज या सन्त समृह सम्पूर्ण ग्राम 
का अतिथि माना जाता था | इसो कारण भाष्यकार ने आगतातिथि का 
प्रयोग किया हैं। अतिथि को पीने के लिए दिया जाने बाला जल “अध्यं 
कहा गया है" तथा मधपक से उसका स्वागल किया जाता था ।*? 


ऊपर के उल्लेस्वों से स्पष्ट होता है कि आतिथ्य सत्कार का प्रचलन एवं 
एवं महस्व ऋग्वेदिक काल से ही चला आ रहा था और हरिभद्र के काल में 
भी इस प्रथा का विशेष महन्य समझा जाता था। इस प्रथा को सदाचार के 
अन्तर्गत माना जाता था जिसका आचरण कर व्यक्ति सुख, समृद्धि एवं मोक्ष 
सक का अनुगामी समझा जाता था । 


भगवतों सूत्र १२।१।४३८ । 
वही ३।१।१३४; १"०।१।५४१ । 
ऋग्वेद ५।१।८ । 

मेसिरोय उपनियद १।११॥२ । 
५. महाभारत --जांतिपव १४६५ । 
मार्कण्टेय पुराण--* ५६ । 
महाभाषप--५।४।२६ । 

बही २।२।२४, पू० ३६६ | 

,. वही ५।४।२५ | 

१०. बही ५।१।६६ । 
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पस्मवन सुस--टीका मलय गिरि. बंबई १९१८-१९ । 

प्रबन्ध चितामणि--मेरुतुंग- -बंदई १९३२, तथा सिंधी जैन ग्रंथमाला १। 

प्रयोध चल्द्रोदय--कृष्णमिश्र कृत--मिर्णय सागर प्रेस, बंबई, १९०४ । 

प्रदन ब्याकरण--टीका अभयदेव, बंदई १९१९। 

प्रशापना सूश---टीका, मलयनिरि, बंबई १९१२-१९ । 
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प्रश्नोपनिषयदू-मीता प्रेस भोरखपुर, संबत १९९४ ! 

प्रियदर््षका---हर्ष कृत, मद्रास १९३५ । 

पृथ्ची राज विजय--जयानक कुत--अजमेर १९४१। 

पराह्वर स्मृति--अबंकटेश्यर प्रेस, बम्बई १९५८ । 

पारस्कर गुहासूज---सम्पादक, गोपाल श्षास्त्री, चौखंबा संस्कृत सीरीज, 
वाराणसी १९२६ | 


विद्धशाल भंजिका--राजशेखर कृत--संपादक जितेन्द्र विमल चौधरी, 
कलकसा, १९४३ । 


बृद्हारीत स्मृति--आननन्‍्द सागर प्रेस, संस्कृत ग्रंथमाला ४८ के अम्तगंत । 

बेखानस स्मात॑ सूत्र--सं ०, डॉ० केलेण्ड, कलकसा १९२७। 

वेशानख श्रौत सूत्र--कलकत्ता १९४१ | 

वहत्‌कथा कोष--हरिषेण कृत--अम्बई १९४३ | 

विविध तीर्थ कल्प--जिनप्रभ सूरि कृत--सिधी जैनग्रंथ माला १०, १९३४ । 

बेजयन्ती--यादव प्रकाश--मद्रास, १८९३ । 

बौधायन धर्मसूत्र--चोखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस, वाराणसी, १९३४ | 

हे स्मृति-- आनन्द सागर संस्कृत ग्रंथभाला ४८ के अम्तगंत । 

बाहंस्पत्य सूत्र--प्रकाशक --मोती लाल बनारसीदास । 

बृहदा रण्यक उपनिषद्‌ू--गीता प्रेस, गोरखपुर, संबत्‌ २०१२ । 

बहत्‌ कल्पभाष्य---संघदास गणि कृत--टीका मलूयगिरि और क्षेम कीति- 
सं०, पुण्य विजय, आत्मानन्द जैन सभा, भावनगर, १९३३-३८ । 


बुहत्‌ कल्पभाष्यवृत्ति--आत्मानन्द जैन ग्रंथमाला । 

बहत्‌ संहिता--बा राणसो १९५०, तथा प्रकाशक सुधाकर ठदिवेदी, बनारस 
१८९५-०७ । 

ब्रह्माण्ड महापुराण---श्री बंकटेदवर प्रंस, बम्बई १९०६ । 

ब्रद्मवंवर्त पुराण--श्री बंकटेदबर प्रेस, बम्बई १९०६, तथा कलकत्ता 
१९५५ । 

बराह पुराण---अम्बई १९०२ | 

बृहस्पति स्मृति---आनन्द सागर संस्कृत ग्रंथमाला ४८ के अग्समंत । 

बसिध्ठ स्मृति-- बानम्द सागर संस्कृत ग्रंथमारा ४८ के अम्तगंत । 

व्यवहार भाध्य तथा टीका--मलरूयगिरि, भावनगर, १९२६ | 

बूहत्‌ कथा मंजरी---क्षेमेन्द्कृत--बम्बई, १९३१ | 

बृहत्‌ कथा इलोक संग्रह--बु डस्वामी कुत--पेरिस, १९०८-१९२९ | 
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व्याख्या प्रशष्ति टीका --अमयदेबव कुत-आममोदय समिति, बम्बई १९२१॥ 

बेणी संहार--मट्ट नारायण कृत--सं०, जीवानन्द विशा सागर, कलकत्ता, 
१८७५ । 

बोस स्मृतियाँ--भाग १, तथा २, संस्कृत संस्थान, बरेली, १९६६ | 

मत हरि शतक त्रयी-- (नीति शतक, श्यृंगार शतक तथा वैराग्य शतक), 
बम्बई १९४६ | 

भगवती सृत्र--भआगमोदय समिति, बम्बई १९२१ | 

भरदहाज गृहासूत्र--सं ०, जं० डब्लु० सलोमनस, १९१३ | 

भविसयतत कहा--अनपाछ कृत, बड़ोदा १९२३ | 

भागवत पुराण -- निर्णय सागर प्रेस, बम्बई १९४० । 

मज्यिम निकाय--महाबाोधि सभा, सारनाथ, वबाराणसो १९६४, तथा 
लंदन १८८८, १८९९ । 

मनुस्मुति--चौखम्या प्रकाशन, बाराणमी १९६५ । 

महामारत-गांता प्रेस गोरखपुर, तथा भण्डारकर ओरियण्टल रिसर्च 
इन्स्टीव्यूट, पूना, १९३३, १९६६ | 

महाभाष्य-पतर्जालकृत--सं ०, आम्यंगर शास्त्री, पूना; तथा सं०, यफ० 
कीलहान, बम्बई, १८९२-१९०६ । 

मानव धर्म शास्त्र--अंग्रेजो अनु० सर डब्ल० जांस, लंदन १८२५ । 

मानव गृहासूच--सं०, अध्टावक्र, यफ० सेंटपोट्संबवरंगं, १८२५। 

मालतीमाधबय--भवभूतिकृत--निर्णय सागर प्रेस, १९३६ | 

मानसोल्लास---सोमेश्य रकृत--खण्ड १,२--गायकबाड ओोरियष्टल सीरीज, 
बड़ोदा, १९२५, १९३९०। 

मिलिन्द पन्‍हु--भाक्सफोर्ड यनिवर्सिटी प्रेस, १८९० । 

मार्कण्डेय पुराण--अनु० पाजिटर बंगवासी एडोशन, कछकत्ता १९०४; 
तथा संस्कृत संस्थान, बरेली, १९६७ । 

मत्स्य पुराण--कलकता १९५४; तथा (भाग १,२)--संस्कृत संस्थान, 
बरेली, १९७० । 

महादग्य--सं ०, जगदीश कश्यप, नालन्दा १९५६ । 

महायंध-- हिन्दी साहित्य सम्मेलन प्रयाग, हिन्दी संस्करण । 

मेघदूत--कालिदास छकुत--टोका मल्लिनाथ कृत, जोपार नारामण कं०, 
बम्यई १९४९ । 

महायीरचरित--मवभूतिकृत--म्दयई १९०१ | 


आधार भ्न्‍्यन्सूथी : ३२९ 


ममुस्मृति (मेघातिथि भाष्य सहित)---कलूकतसा १९३२-३९ । 

यजुर्वेद संहिता--बम्बई १९२९ | 

यक्षस्तिलक---(पूर्व खब्ड तथा उत्तर खण्ड)--निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 
१९०१ तथा १९०३ । 

यहशास्तिकूक चम्पू महाकाब्य--महावीर जैन ग्रंथभाला, वाराणसी, १९६० । 

याज्वल्क्य स्मृति---बोखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस, बाराणसी, १९६७ । 

युक्तिकल्पतरु--भोजकत सं०, ईदव रचन्द्र शास्त्री, कलकतसा, १९१७ । 

योगिनीतंत्र---प्रकाह्क-रसिक मोहन चट्टोपाध्याय, कलकसा । 

रत्नावली---हषंकृत--मद्रास १९३५ । 

राजतरंगिणी--कल्हणकृत--अनुबादक---आर ० _यस० पंडित, इलाहाबाद 
१९३५, तथा बम्बई १८९२ । 


राजप्रदनीय सूच---आगमोदय समिति सूरत, तथा बम्बई १९२५ । 

रघुबंश-- कालिदास कृत--बोखम्या प्रकाशन, वाराणसी १९६१ । 

रामायण---वाल्मीकि कृत--कल्याण प्रेस, बम्बई १९३५ तथा सं०, वासुदेव 
लक्ष्मण शास्त्री--निर्णय सागर प्रेस, बम्बई १९३० । 

लीलावती---भास्कराचार्य-संपादक, यच० सी० बनर्जी, कलकत्ता, १८९३। 

व्यास स्मृति--कलरूकसा, १८७६। 

विनय पिटके महावर्ग“-सं ० जगदीश कवयप, नाऊझंदा, १९५६ । 

विष्णु धमंसूत्र--कलकसा; तथा आक्सफोर्ड १८८१ | 

विष्ण धर्मोत्तर पुराण--अम्बई, १९१२ । 

वायुपुराण--(प्रथम तथा द्वितीय खण्ड)--संस्कृत संस्थान, बरेली १९६७; 
तथा गीता प्रेस गोरखपुर । 


विपाक सूत्र--टोका---अभयदेव, बड़ौदा, विक्रम संवत्‌ १९२२ | 

वासुदेव हिण्डी--प्रकाशक, आटमानन्द सभा, भावनगर । 

व्यबहार सूत्र--भाष्य सहित, सम्पादक--धासीलारू मुनि । 

बाजसनेयी संहिता--संपादक--?० बेवर, रूंदन १८५२ | 
स्थानाइग--मलरूय गिरि टीका--बम्बई १९१९ | 

समवायांग--भागमोदय समिति बम्बई सन्‌ १९१८-२० ई० । 

सं दर्दान संग्रहू--भणष्डारकर ओरियष्टल रिसर्च इम्स्टीज्यूट, पूना, १९२४॥ 
संदेशरासक---अब्दुल्रहुमान-कृत---बम्बयई १९४५ । 
समराॉगणसुत्रभार--मोजकृत--बड़ौदा, १९२५ । 
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समराइज्च कहा---हरिभद्रसूरि कृत--पं० मगवानदास कुत संस्कृत छाया- 
नुबाद सहित--जैन सोसायटी, अहमदाबाद, भाग १,१९२८; भाग 
२,१९४२ । | 

समराइच्च कहा --हरिभद्रकृत, सं०, हमंन जैकोबी, कलकत्ता, १९२६। 

समराइजब्चय कहा--हरिभद्र कृत सं०, यम ० सी० मोदी, अहमदाबाद १९३५, 
१९३६। 

सुमंगल बिलासिनी--पाली टेक्स्ट सोसायटी, लंदन १८८६, १९३२ | 

सौर पुराण--चूना, १९२४ | 

सस्‍्कन्द पुराण--आनन्द आश्रम मुद्रणालय, पूना १९२४ | 

संयुत्त निकाय--पाली टेक्स्ट सोसायटी, लंदन १८८४-१९०४ । 

सूतच कृताज़ टीका--वाराणसी, १९६४ । 

स्मृतिनां समक््यय---(अंगिरा, अन्रि स्मृति, अत्रि संहिता, आपस्तम्व, औश- 
नस, गोभिल, दृश्य, देवल, प्रजापति, बृहस्पति, यम, लघुहारीत, 
बहिष्ठ, बेद-व्यास, एंखलिखित, शंख, दातातप, मम्बत तथा बौधा- 
यन स्मृति आदि) संपादित बिनयगर्णश आप्टे, पूना १९२९ | 

श्रीमद्भागवत पुराण--गीताप्रेस गोरखपुर; तथा पेरिस १८४० । 

श्रीमद्भगवद्गीता---गीता प्रेस, गोरखपुर, सं० २०२३ । 

धांखायनम धर्मसूत्र--भण्डा रकर ओरियन्टल रिसर्थ इन्स्टीच्यूट, पूना । 

धतपथ ब्राह्मण---भाकसफोर्ड १८८२-१९०० । 

शक्तिसंगम तंत्र--गायकवाड़ ओरियमन्टलू सोरीज । 

इबेताइब रोपनिषद्‌ू--शंकर भाष्य सहित --शीता प्रेस गोरअपुर । 

पश्दर्शन समृच्यय---ह रिभव्रसूरि कृत-- एशियाटिक सोसायटी आफ बंगाल, 
कलछकसा, १९०५ | 

हजचरित--वाणमट्ट कृत--अंग्रेजी अनुबाद--ई० वी० का्बेल, तथा यफ० 
डब्लू ०, थामस, लंदन, १८९७; तथा निर्णय सागर प्रेस, बम्बई १९१२ । 

हरिवंश पुराण--जझ्ञानपोठ संस्करण, काशी १९६२, तथा क्षेमराज बेंकटेहबर 
प्रेस, बम्बई, १९४७ । 

हरिभाह सूरि चरितम्‌ू--हरगोविम्द दास कृत--अन विविध साहित्य क्षास्त्र 
माला । 

हितोपदेश--संपादक काशीनाथ पाण्दरंग परव, अम्यई । 

जिषब्टिश्षकाका पुरुष चरित--“हेमचम्ट कृत--प्रसारक सभा, भाव नगर, 
१९०५-६; तथा--प्य ० यम० जानसन हारा अनृदित, बड़ौदा 
१९३१,३७,४९-५४ । 


आधार ग्रन्थ-सूचथी : ३३१ 
जातुधर्म कथा--टीका-अमयदेव कत-अआगमोदय समिति अम्बई, १९१९६०, 
तथा यन० सी० वैध-पूना १९४० । 
ऋतु संहार--कालिदास कृत--अम्बई १९३८ । 
ऋग्वेद संहिता--वैदिक संशोधन मंडरू, पूना १९३६-१९४६ । 


आधुनिक सहायक प्रन्थ 
अग्रवाल, बासुदेवद रण--पाणिनिकालीन भारत बं, विहार राष्ट्र भाषा 
परिषद्‌, पटना, वि० सं० २०१२ । 
अग्रवाल, वासुदेवशरण--कादम्बरी एक सांस्कृतिक अध्ययन--चौखम्बा 
विशा भवन, वाराणसी १९५८ । 


अग्रवाल, बासुदेवशरण--हषंचरित एक सांस्कृतिक अध्ययन-विह्वार राष्ट्र 
भाषा परिषद्‌, पटना, १९५३ | 


अग्रवाल, वासुदेवशरण--प्राचीन भारतीय लोकधघर्म, ज्ञानोदय ट्रस्ट, 
अहमदाबाद, १९६४ । 

अश्निहोत्री, प्रभुदयाल---पतंजलि कालोन भारत, विहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 
पटना, १९६३ । 

आयायं, पी० के०--आर्कीटेक्चर आफ मानसार--आक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी 
प्रेस, १९३५ । 

अल्तेकर, ए०यस ० - राष्ट्रकूटाज एण्ड दियर टाइम्स--ओरियन्टल अुक 
एजेंसी, पूना १९६७ । 

,, » -प्रायीन भारतीय शासन पद्धति--भारतीय भण्डार, लोडर प्रेस, 
इलाहाबाद १९५९ । 

१ ४ -+सट्रेट एण्ड गवर्नमेण्ट इन ऐंसियल्ट इण्डिया, दिल्‍ली, १९५८ | 
ओमप्रकाश---फूड एण्ड ड़िक्‍स इन ऐसियन्ट इण्डिया--मुंशीराम मनोहर- 
काल ओरियन्टल बुक सेलस एण्ड पब्लिदार्स, दिल्‍ली, १९६१ । 
अवस्थी, ए०वी० यरल०--स्टडीज इन स्कनन्‍्दपुराण, कैलाश प्रकाध्ान, 

लखनऊ, १९६६९ | 
इलियट एण्ड डाउसन--हिस्ट्रो आफ इण्डिया ऐज टोल्ड बाई हर ओन 
हिस्टोरियम्स, वारुम नं० १, और नं० २, रूंदन १८६६ । 


उपाध्याय, भरत सिह---अुद्ध कालीन भारतीय भूगोरू--हिम्दी साहित्य 
सम्मेलन, प्रयाग, शक सं० १८८३ । 
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उपाध्याय, मगवतशरण--मारतीय करा और संस्कृति की भूमिका-- 
रणजीत प्रिट्स एण्ड पब्लिशसं, चाँदनो चौक, दिल्ली, १९६५ | 

उपाध्याय, वासुदेव--प्राचीन मारतीय अभिलेखों का अध्ययन, प्रज्ञा प्रकादन, 
पटना, १९७० । 

» 3 “सोसिमों रिलिजस कष्डीक्ल आफ नाथ इण्डिया, भौखम्बा 
प्रकाशन, वाराणसी, १९६४ । 

कनिंचम, अडेक्‍्जेंडर---अकियालोजिकरू सर्वे आफ इण्डिया ऐनुअरू रिपोट्स | 

, ४-"+एँसियम्ट ज्योग्राफी आफ इण्डिया, लंदन, १८७१ | 

कारण, पी०बी०--धर्म शास्त्र का इतिहास--हिन्दी अनुवाद (अनुवादक- 
अर्जुन योबे कश्यप)--भाग १, २ तथा ३, हिन्दी समिति, सूचना 
विभाग, उत्तर प्रदेश, ऊल्लनऊ | 

काणे, पी ०बी ०--हिस्ट्री आफ धम्ंधास्त्र, बालूम १ से ५ तक भण्डारकर 
ओरियम्टलू रिसच हम्स्टील्यूट, पूना १९३०-६२ । 

कुमार स्वामी, ए० के०--यक्षाज, वाशिंगटन, १९२८ । 

खरे, सुशोला--प्राचीन भारतीय संस्कृति मे सरस्वतो, काशी हिन्दू विश्व- 
विशारूय, वाराणसी, १९६६ | 


““गोपीनाथ कत्रिराज अभिनन्दन ग्रंथ, अखिल भारतोय संस्कृत परिषद्‌, 
लखनऊ, सितम्बर, १९६७ । 

गुप्त, परमेदवरी लाल--गुप्त साम्राज्य का इतिहास-विश्वविद्यालय प्रकाशन, 
बोक, वाराणसी १९७० | 

गोपाल, लल्लन जी--हकोनामिक काइफ आफ नादंन इण्डिया, मोतीकाल 
बनारसीदास, दिल्‍ली, पटना, वाराणसी १९६५ | 

धोषाल, यु० यन०--ए हिस्ट्री आफ इण्डियन पोलिटिकल ऐडियाज, आक्स- 
फोर्ड यूनिवर्सिटी प्रेस, १९५९, तथा १९६६ | 

घूर्ये फेलिसिटेशन बाखूम--संपादक के० यम० कपाड़िया, पापुरूर बुक 
डिपाट, अम्बई ७ । 

जैन, गोकुलचंद्र--यशस्तिकक का सांस्कृतिक अध्ययन--भारतीय ज्ञानपीढ । 

जैन, जगदीशचम्दर तथा मोहनझाल मेहता--जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, 
भाय २--वअनारस हिन्दू ?निदर्सिटी, १९६६ । 

जैन, जनदीशचम्ह--जैनामम साहित्य में भारतीय समाज, चोखम्या भवन 
थौक, बाराजसी १९६५ । 

जैन हीराखास--प्रायीन भारतीय संस्कृति में जैन धर्म का योगदान--मध्य- 
प्रदेश साहित्य परिषद्‌ व्याख्यान माला, भोपाल, १९६१ । 


जाया र भ्रम्नन्सूणी : ३३३ 

जैन, भ्रीचम्द्र--हमारे पश्चु-पक्षी--आत्माराम एण्ड संस, कब्मीरी गेट, 
दिल्‍ली १९६७ । 

जैन, श्रीचम्द्र--जैन कथाओं का सांस्कृतिक अध्यन, बोहरा प्रकाशन, 
जयपुर, १९७१ । 

जैन, कोमरूचन्द---जैन और बौद्ध आगमों में मारी जीबन, सोहनलाल जैन 
धर्म प्रथारक समिति, अमृतसर, १९६७ । 

जैकोबी, हरमंन---स्टडीज इन जैनिज्म---जैन साहित्य संशोधक कार्यालय, 
अहमदाबाद । 

चक्रवर्ती, पी० सी ०--आर्ट आफ वार इन ऐंसियन्ट इण्डिया, यूनिबर्सिटी 
आफ ढाका, १९४१ । 

चक्रवर्ती, सी० यच ०---दी तंत्राज-स्टडीज इन दियर रिलिजन एण्ड-लिट- 
रेचर-पुन्थी पुस्तक, कलकत्ता, १९६३ | 

चकलादार, यच० सो ०--सोसल लाइफ इन ऐंसियम्ट इण्डिया--स्टडीज 
इन कामसूत्र--बृहसर भारत परिषद्‌, कलकत्ता, १९२९ । 

चन्द, रायगोविन्द--प्राचीन भारत में छक्ष्मी प्रतिमा, हिन्दी प्रचारक 
संस्थान, वाराणसी, १९६४ । 

चोधरी, गुलाबचन्द्र--पोलिटिकल हिस्ट्री आफ नादंन इण्डिया फ्राम जैन 
सोर्मेंज ( ६५०-१३०० ), सोहनलाल जैन धर्म प्रकाशक समिति, 
अमृतसर, १९६२३ । 

टार्न, डब्लू ०-डब्लू ०---प्रीक्स इन बेक्ट्रिया एण्ड इंडिया, कैस्श्ििज १९५१ | 

ढें०, यन० यल०--ज्योग्राफिकल डिक्दोनरी आफ ऐेंसियल्ट एण्ड मेडिकल 
इंडिया, लन्दन, १९२७ । 

टकाकुसू, जे० ए०--रिकाडइस आफ बृद्धिस्ट रिल्िजन ऐज प्रैक्टिज्ड इन 
इंडिया एण्ड मराया आकपेलागो बाई इत्सिग, आकसफोर्ड, १८९६ । 

दसा, बी० यन ०-- हिन्दू ला आफ इनहेरिटेन्स--कलरूकसा १९६७ | 

दास गुप्त, टी० सी ०--ऐस्पेक्ट आफ बंगारकी सोसायटी---करूकतसा १९३५ | 

दास, बेचर--जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, भाग १, पादबंगाथ शोध 
संस्थान, वाराणसी १९६६ | 

दोक्षितार--आर्ट आफ बार इन ऐंसियस्ट इंडिया--मैकमिलूम एण्ड कम्पनी 
लिमिटेड---लंदन १९४८ । 

हिवेदी, हआारोप्रसार--प्राचीय भारत के कलात्मक मलनोविनोद, हिन्दी 
ग्रंथ रत्माकर कार्यात्य, बम्बयई १९५८ | 
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:+ बूबे। बेबब--्यंधोड फिदद कास्सेप्ट्स इन ऐंसियम्ट इंडिया, नेशनरू आकि- 
यालोजिकल सोसायटी आफ इंडिया, बनारस हिम्दु यूनिवर्सिटी, 
१९६७ । 


दी कल्यरलरू हैरिटेअ आफ इण्डिया, बालूम ४--एडीटेड बाई-हरिदास 
भट्टाचायं--रामकृष्णमिक्षम इम्स्टोचयट, करूकतता | 


माहर, पी० सी०---जैन इन्मक्रिप्सन्स (जैन लेख संग्रह)--वारूम ३, करू- 
कसा १९१८-२८ | 


भाथ, प्रान--दकोनामिक कम्डीणन इस ऐसियन्ट इंडिया, लंदन, १९३२ । 


नियोगी, पुष्पा--कन्ट्रोब्यूधन्स टु दी एकोनामिक हिस्ट्री आफ नाद्दन 
इंडिया, प्रोग्रेसिव पब्लिशस १९६२ । 


प्रभु, पण्डरिनाथ--हिम्यू सोसल अगंनाइजेशन--लागमेम्स ग्रीन एण्ड 
कम्पनी, १९३८ । 


पाठक, मर्बानन्‍द--चार्वाक द्ांन की शास्त्रीय समीक्षा, योखम्बा विशसा 
भवन, बाराणसी, १९५५ । 


पाण्डेय, छलालता प्रसाद--सन वशिय इन ऐंसियम्ट इंडिया, मोतीलारू 
बनारसीदास दिल्‍ली, पटना, वाराणसी । 


पाण्डेय, एम० यस ००“ हि स्टारिकल ज्योग्राफी--एण्ड टोपोग्रेफी आफ बिहार, 
मोतीलाल बनारसीदास, दिल्‍ली, पटना, बाराणसी १९६३ | 


पाण्डेय, राजबली--हिस्टारिकल एण्ड लिटरेरो इम्सक्रिप्सन्स, वाराणसी, 
१९६२ । 


पाण्डेय, राजब ली - हिन्दू संस्कार---चोलम्या विया भवन, बाराणसी १९६६। 


पिजर, एन० एम०--हक्स्प्लानेटरी नोट्स आन ओसन आफ स्टोरो, ट्रांश- 
लेटेड बाई टानी, बालम १ से १० तक--मोतीराल बनारसीदास, 
दिल्ली, पटना, बाराजसी । 


फेरेण्ड, जी ०--बायेज डो मरचेण्ड अरबे सुलेमान येन इम्दे पेत पेन चाइना, 
पेरिस १९२२ । 


बनजों जे० एन०--डेवलेपमेंट आफ हिन्दू आइक्नोबरफी, यूनिवर्ठिटी आफ 
कलकता, १९५६ | 


आधार प्रन्‍्यन्सूथी : ३३५ 


बनर्जी, आर० डी ०--ईस्टर्न इण्डियन स्कूल आफ मेडियल स्कल्पचर, 
दिल्ली १९३३ । 

बाजपेयी, के० डी ०--ञ्योग्राफिकल इंसाइक्लोपीडिया आफ ऐंसियस्ट एण्ड 
मेडियल-इण्डिया---वाराणसी १९६७ । 

बेनी प्रसाद--थियरी आफ गवनंमेंट इन ऐंसियन्ट इण्डिया, सेण्ट्रल बुक 
डिपो, इलाहाबाद, १९६८ । 

बेचरदास-- जैन साहित्य का वहद्‌ इतिहास, भाग २--अबनारस हिन्दू 
पुनिवर्सिटी, १९६६ । 

बैशम, ए० एल०--दी वण्डर देट वाज इण्डिया--दिल्‍ली, १९६३ । 

बनर्जी, जो० एन०--हेलेनिज्म इन ऐंसियन्ट इण्डिया, करूकता प्रकाशन 
१९२० । 

वन्द्योपाध्याय, एन० सो ०--इकोनामिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेस इन ऐंसियस्ट 
इण्डिया भाग १--कलकसा १९४५ । 

बरुआ एण्ड सिनहा--भरहुत इन्सक्रिप्सन्‍्स--कलकता १९२६ । 

ब्राउन, सी० जे०--कैटेंलाग आफ क्यायन्स इन दो प्राविसियलू म्यूजियम 
लखनऊ--आक्सफोर्ड १९२० । 

बील, समुअल--लाइफ आफ हूंन्‍्साग--लन्दन १९११। 

भट्टाचायं, सुलमय--महा भारत कालीन भारतोय समाज (हिन्दी मनुबाद), 
इलाहाबाद, १९६६ । 

भट्टाचार्य, पो० एन०---कामरुप शासनावलो, रंगपुर, वि० पसं० १३३८ | 

अट्टाबार्य, तारापद---दी कल्ट आफ ब्रह्मा, चोखम्बा संस्कृत सीरीज 
आफिस, वाराणसी १९६९ । 

भध्डारकर, डी० आर०--लेक्‍्यस॑ आन ऐंसयन्ट इंडियन नुमिस्मेटिक्स- 
यनिव्सिटी आफ कछकतसा, १९२१ | 

अण्डारकर, आर० जो०---वैष्णविज्म दौँविज्म एण्ड माइनर रिलिजस 
सिस्टम्स, स्ट्रेसवर्ग, १९१३ । 

भार्गव; पुरुवोसम छारू---इंडिया इन दी बेदिक एज,---दी अपर इंडियन 
पश्छिशिय हाउस, रूखनऊ १९७१ । 


माटिया, प्रतिपाल---परमाराज---मु शीराम मनोहररारू पब्छिशिंग हाउस, 
दिल्‍ली १९७० । 


३३६ : समराश्य्यकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


मजूमदार, आर० सी०--सुवर्णदीप, पार्ट १--ढाका १९३७; पार्ट २, 
कलकता १९३८ । 

मजूमदार, बोौ० पी०--सोसिभो इकोनामिक हिस्ट्री आफ नादंनं इंडिया, 
कलरूकता--१९६० । 

मजमदार, ए० के०--बाडुक्याज आफ गुजरात, भारतीय विद्या मवन 
बम्बई, १९५६ । 


मराझ होलर--डिक्शनरी आफ पाली प्रापर नेम्स, इंडियन टंक्‍्स्ट सीरीड, 
लंदन, १९३७-३८ । 


मुनि, जिनविजय जी--ह रिभरद्रायायंस्थ समय निर्णय; जैन साहित्य संशोधक 
समाज, पूना । 

यम० हिरियस्ना--भारतोय दर्शन की रूपरेखा (हिम्दी अनुबाद)--राज- 
कमल प्रकाशन, दिल्‍्लो--१९६५ | 

मेहता, मोहनलाल--जैन आवयार, पादवंनाथ विद्याश्रम कोष संस्थान, 
बनारस हिम्द यूनिवर्सिटी १९६६ । 

मेहता, मोहनलाल- -जैन दर्दांन--श्री सन्‍्मतिज्ञानपीठ, आगरा, १९५९ । 

» एवं हीरालाल जैन--जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, भाग ४-- 


पाइबनाथ विद्याअ्म शोध संस्थान--बनारस हिन्द यनिवर्सिटी 
१९६८ | 


मेहता, रतिराल---प्री बुठ्िस्ट इंडिया--बाम्बे इश्जामिनर प्रेस, १९३९ । 
मोहनलछाल एण्ड डा० के० रिविभचम्त्र--प्राकृत प्रापर नेम्स, पार्ट 
१, एल० डी०---हम्स्टील्यूट आफ इन्डोलाजी, अहमदाबाद, १९७० । 
मैकक्रिण्डिक---इमवेजन आफ इंडिया--बेस्टमिनिस्टर, कॉस्टेबल एण्ड कं० 
१८९३ । 
५. 'ईँसियल्ट इंडिया ऐज डिस्क्राइब्ड बाई टोलेमी, कलकत्ता, 
१९२१ | 
,,.. ऐेसियल्ट इंडिया ऐज डिस्क्राइल्‍्ड बाई मेनस्थमीज एण्ड एरियन, 
कलकसा, १९६० । 
मैकडोमरल, ए० ए०--बैदिक माइयालतोजी, स्ट्रेसवर्ग १८९७ | 
मैक्होमल, ए० ए० एवं कीज--मैदिक इंडेक्स आफ नेन्स एण्ड सब्जक्ट्स, 
बारूम १, २, मोती काल बनारसी दास दिल्‍ली, पटना, वाराणसी, 
१९५६७ । 


आधार ग्रस्थ-सूची : ३३७ 


मिथ, राजेन्त्र लाल--ऐन्टीक्विटीज आफ उड़ीसा, वारऊुम १, कलकत्ता, 


१९६१ । 
मिथ, शिव शेख २---म्रानसोल्लास एक सांस्कृतिक अध्ययन---योलम्बा विशा 
अबन, वाराणसी १९६६ | 9 


मोतीचन्द---सार्थवाह---विहा र राष्ट्र भाषा परिषद्‌, पटना, १९६३ । 

». -+प्रायोन भारतीय वेश-भूषा, भारतो भण्डार, प्रयाग सं० २०१२ । 

यूल, सर हेनरी--दो बुक आफ सेर मार्कोपोलो->ट्रांस्लेटेड एण्ड एडोटेड 
बाई सर यच० यल, २ वालम-लंदन १९०३ तथा लरूंदन १९२० | 

रैप्सन, ई० जे०--कैम्न्रिज हिस्ट्री आफ इंडिया, दिल्ली १९५५ । 

राय चौघरोी, एच० सो०--पोलिटिकऊ हिस्ट्री आफ इंडिया-कलकत्ता 
१९३८ । 

राव, विजय बहादुर--उत्तर वेदिक समाज एवं संस्कृति, भार्तीय विद्या 
प्रकाशन, वारणसी, १९६६ । 

राव, गोपोनाथ--एली मेन्ट्स आफ हिन्दू आइक्नोग्राफी, मोतीलाल बनारसी- 
दास, दिल्‍ली, पटना, वाराणसी १९६८ । 

ला, बी० सी०--हिस्टारिकल ज्योग्राफी आफ एऐसियन्ट इंडिया, पेरिस 

१९६८ । 

-“ज्योग्राफी आफ अर्ली बुद्धिज्म--लंदन १९३२ | 

५». -+ज्योग्राफिकल एमेज-लंदन, १९३७ | 
-“इंडिया ऐज डिस्क्राइड्ड इन दी अर्ली टेक्स्ट्स आफ बढ्धिज्म 
एण्ड जैनिज्म-लंदन, १९४१ । 

लेगे, जे ० एच०-ट्रेवल्स आफ फाहियान-आक्सफोरड १८८६ | 

वाकर, बेन्जामिन--हिन्दू वल्ड, जाजं एलेन एण्ड अनविन लिमिटेड, लंदन 
१९६८ । 

विद्याप्रकाश---खजुराहो--बम्बई, १९६७ | 

बोगल, सी० जें> डो०--प्रीक फिलासफी-ई० जं० ब्रिल लीडेन, १९५९ | 

वाटसं, टामम--आन यवान ध्वांग्स ट्रेलेल्स इन ऐंसियन्ट इंडिया, लंदन 
१९०४-५ | 

बिटरनित्स, यम ०---हिस्ट्री आफ इंडियन लिटरेवर, भाग २--नयो दिल्ली 
१९७२ | 

सरकार, डो० सो ०---दो शक्ति कल्ट एण्ड तारा, युनिवश्चिटी आफ कल- 
कसा १९६७ | 


३३८ : समराइच्चवकहा : एक सांस्कृतिक अध्ययन 


सरकार, ढी० सा०--लक्ष्मी एण्ड सरस्वती इन आर्ट एण्ड लिट रेचर-यूनि- 
वसिटी आफ कलरकत्ता-१९७० । 

सरकार, डी० सी०--स्टडीज इन दी ज्योग्राफी आफ ऐंसियन्ट एण्ड 
मेडिवल इण्डिया--मोती लाल बनारसीदास दिल्ली, पटना, वारा- 
णमी १९६० । 

सरकार, डो० सी ०--सलछेक्ट-इन्सक्रिप्सन्स, कलकत्ता १९४२ तथा मोती 
छाल बनारमगी दास दिल्‍ली, पटना, वाराणसी १९६६ । 

सरकार, डो० सी०---इण्डियन इपिग्रेफिकल ग्लासरी, मोतीलाल बनारसी 


दास, १९६१ | 

सचाऊ, ई० सी ०---अलबरुनीज इण्डिया, वालम १, २, लंदन १९१० 
तथा १९१४८ | 

स्टीवेंसन, यस ०--दी हट आफ जैनिज्म, मुशीराम मनोहरलारू, नई 
दिल्‍ली, १९७० । 


सिकदार, जे० सी०--स्टडीज इन दी भगवतीसूत्र, रिसर्च इन्सटंीच्यूट आफ 
प्राकृत, जैनालाजी एण्ड अहिसा, मुजफ्फरपुर (विहार) १९६४ । 

मिहकल, सी० आर०--विवलियोग्रेफी आफ इंडियन क्वायन्स, बम्बई 
१९०५० | 

सिह, आर० सी० पी०--किगछिप इन नादंन इण्डिया (सन्‌ ६००-१२००), 
मोती लाल वनारसी दाम, १९६८ । 

सूर्यकान्त--वैदिक कोश--बनारस हिन्दू यूनिवॉसिटी १५६३ । 

सन, मधू--ए कल्बरल स्टडी आफ निशीथ चर्णी, पाइवनाथ विश्याश्रम 
शोध संस्थान, वाराणसी । 

शर्मा, दशरथ--अर्ली चौहान डायनेस्टीअ, यस० चम्द एण्ड कम्पनी दिल्ली, 
जालन्धर-लखनऊ १९५० । 

शर्मा, आर० गस०--इण्डियन फ्यडलिज्म, यनिवर्सिटों आफ कलकत्ता 


१९६५। 

शर्मा, आर० यस ०--भारतोय सामब्तवाद--राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली, 
१९७३ | 

शर्मा, जे० पी ०--रिपब्लिक्श इन ऐंसियन्ट इण्डिया, ई० जें० बिल लोडेन, 
१९६८ | 


धर्मा, बृजनारायण--सोसल लाइफ इन नादंगं इंडिया, मुन्शीराम मनोहर 
लाक, नई सड़क, दिल्‍ली १९६६ | 
शास्त्री, कैलाश चन्द्र--जैन धमं, भारतीय दिनम्बर जैन संघ मथुरा, १९६६ । 


झास्जी, के० ए० यन०--फारेन मोटिसेज आफ साउथ इंडिया, मद्रास 
१९३९ । 


आधार प्न्‍्य-सूथी : ३३९ 
कास्त्री, के० ए० नीलकणष्ठ---दो चोलाज, युनियरिटी आफ मद्रास, १९५५। 


शास्त्री, नेमिचमा--हरिभद्र के प्राकृत कथा साहित्य का आलोचनात्मक 
परिशी लन, प्राकृत जैनशास्त्र और अहिसा शोध संस्थान, वैशालो, 
मुजफ्फरपुर, १९५५ | 

शास्त्री, नेमिचन्द्र--आदि पुराण में प्रतिपादित भारत, श्री गणेश प्रसाद 
'बर्णी गब्रंथमा ला, वाराणसी १९६८ । 

हुं, यफ० एवं राकहिल, डब्ल ० डब्ल०--चाऊ जू कुआ--सेंटपीटर्स बर्गं 
१९११। 

हसन, अबू जईव एण्ड सुलेमान---सियन्ट एकाउन्ट्स आफ इण्डिया एण्ड 
चाहना, लदन १७२३२ | 

हार्पकिस, ई० वाशवन --इहपिक माइथालोजी, स्ट्रेसवर्ग १९१५ | 

हैंडोकी, के० के०--पशस्तिलक एण्ड इंडियन कल्ल र, सोलापुर, १९६८ । 

जिपाठी, हरिहरनाथ--प्राचीन भारत में अपराध और दण्ड--चौलखम्बा 
विद्या भवन, वाराणसी, १९६४ । 


त्रिपाठी, हरिहरनाथ--प्राचीन भारत में राज्य और न्‍्यायपालिका--मोती- 
लाल बना रसीदास, दिल्‍ली, पटना, वाराणसी १९६५ । 


पत्रन्पत्रिकाएँ 


आकियालोजिकल सर्वे आफ इंडिया, ऐनुअल रिपोर्ट । 
ओरियन्टल कान्‍्फेरेन्स, बनारस । 

एप्रिग्रैफिया इण्डिका । 

एपिग्रेफिया कर्नाटिका । 

इंडियन ऐण्टीक्वेरी । 

इंडियन हिस्टारिकल क्वार्टरली, कलकत्ता | 

कापंस इस्क्रिप्सनम इण्डिकौरम । 

कुमायें आसाम डिस्ट्रिक्ट गजेटियर्स । 

जनंल आफ दो वाम्बे ब्रांच आफ राय एशियाटिक सोसायटी, बाम्ने । 
अजर्नल आफ दी नुमिस्मेटिक सोसायटी आफ इण्डिया, वाराणसी । 
अनंल आफ दो रायल एश्षियाटिक सोसायटी, लन्दन । 

जर्नल भाफ दी एशियाटिक सोसायटी आफ बंगारू । 

जनरू भाफ इष्डियन हिस्ट्रो । 

अनंलर आाफ दी विहार एण्ड उडोसा रिसर्च सोसायटी । 
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ढिस्ट्रिक्ट मजेटियर पूनिया १९११ । 
पूना ओरियध्टल । 

बाम्बे गजेटियर । 

भागलरूपुर विहार डिस्ट्रिक्ट गजेटियर । 
राजस्थान भारती, बीकानेर | 

जैन ऐंटीक्वेरी । 


कोश 


संस्कृत हिम्दी कोश--आप्टे, वामन शिवराम--मोतीलाल बनारसीदास, 
दिल्‍ली, पटना, वाराणसी । 


संस्कृत इंगलिश कोष--आप्टे बो० एम०--पूना १९६७ | 
हलायुध कोप--सं ०, जयशंकर जोशी, पड्लिकेशन ब्यूरो, लखनऊ । 


पाइअ-मह-महुण्णवो (प्राकृत शब्द महारावि.)--प्राकृत ग्रन्थ परिषद्‌ बारा- 
णसी १९६३ । 


शब्दानुक्मणिका 


ञ् 

अचलपुर, २०,२५,३८, १६३ 
अभियान १६६ 
अबूजईद १६६ 
अम्त:पुर ४८,६९, ७० 
असि १४६ 
अभिनय १४७,२१५ 
बक्ष १४९ 
अम्नविधि ५०,१५० 
अथंशास्त्र ४६,५३,६१,८६,१५० 

१५८, १७२ 
अट्टवावय ५०,१५० 
असि लक्षण १५२ 
अदब शिक्षा ५०,१५५ 
अस्थि युद्ध ५०,१५६ 
अग्नि पुराण १५७ 
अम्यञ्जन ११४ 
अशोक ३९,१८८ 
अयोध्या १९,३३,१३७ 
अवध १९ 
अनोज्मा १९ 
अमयदेव ५,६४ 
बरह्‌ शेड 
बफ्रोडाइट २३८, 
अमश्य रथ १८०,२२७ 
अभिसिक्त ४९ 
अध्टमीचमाः महोत्सव २२३ 
अभिनय २२४ 


अदयव ८५,१८०,२२६ 
अनुलेप २३३ 
अनम्त संसार ५ 
अम्बाला २६ 
अमरपुर २० 
अकार ९२ 
अनाय॑ ९३,१०५,१०७,१०, 
अगरु १९०,२१४ 
अजा १७८ 
अवकोकिल १८६ 
अविपट १७८ 
अविसोढ़ १७८ 
अबन्ति १२,१८,२२ 
नहि्‌ १८६ 
थप्सुज १८७ 
अधं जीनांछशुक २०३ 
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लेखक ने सन्‌ १९६९ ई० में 
काशी विद्यापीठ से 'इतिहात' विषय. 
में स्नातकोत्तर उपाधिं प्राप्त की ॥ 
लय के "प्राचीन भारतीय इसिहास:. 
संस्कृति एवं पुरातत्व विमाग मैं 
जनवरी १९७० ई० में प्रोफेसर 
लल्छन जी गोपाल के निर्देशन में 
.. झोष-कार्य प्रारंभ करके तीन वर्ष के. 
अन्दर ही 'डॉक्टर आफ फिलासॉफी' 
की उपाधि प्राप|त की | सम्प्रति यै उक्त 
कर रहे हैं। अब तक आप कै ही 

















